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PRESENTACION

La “LACIVILIZACION GUARANI - PARTE II: RE-
LIGION Y MORAL: La Religion Guarani. La Moral
Guarani. Psicologia, es una de las destacadas obras es-
critas por el sabio suizo doctor Moisés S. Bertoni.

La obra de referencia es una reproduccion fiel del do-
cumento editado originalmente en Buenos Aires, Argenti-
na por la Editorial Indoamericana en el aiio 1954.

Su Excelencia, el Seitor Ministro de Agricultura y Ga-
naderia, Dr. Antonio Ibaiiez Aquino, al contar con el De-
recho Autoral del Dr. Siemens Bertoni, descendiente del
Dr. Moisés S Bertoni, dispone la presente reedicion.

La difusion de esta obra representa una valiosa contri-
bucion acerca de los aspectos fundamentales de la cultura

guarani.

Asuncion - Paraguay - julio de 2004
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. POR LA CUAL SE AUTORIZA A LA amuogzm NACIONAL

. DE AGRICULTURA {BINA), LA REIMPRESION DE VALIOSAS
MINISTERID D “‘R‘“m"’“"“‘““"“"Eunummouas. DE AUTORIA DEL SABIO SUIZO “BR.
MOISES 5. BERTONI™,

Asuncitn, /5 de Vi de2004-

VIST(: La presentacién realizada por ka Direceidn de la Biblioteca
Nacional de Agricuitura (BINA), dependencia de este Ministesio, en Iz cual solicita la
reitapresidn de valiosss publicaciones de autorls dei sabie suizo “Dr Moisés 5.
Bertoni”, consistentes en 500 (quinientes) cjemplares de las siguientes chras: a)
“Agends y Mentor Agricola™ Gufa del Agriculior y Colono - Con ¢l Calendario de
todos jas Trabajos Rurales y Estudios de 1as Cuestiones Ruraies Principales, afio 1927
y b} “La Civiiizacita Gueeanf® - Partes I, Il 11, Patte 1 “Etnclogia": Origen,
Extension y Cultura de fa Raza Karai-Guarand y Pretohistoris de fos Guaranles - Aflo
1922; Parte II “Relipién y Moral™: La Religién Guaranf. Ls Moml Guaranf
Psicologla; Parte 1[I “Etnografia™: Conocimientos. La Higiene Guaranf y su
intporiancis Cientlfica y Prictica ~ La Medicina Guarand: Conocimientos Cientifices,
ARa 1927, (Exp. N° RO1040004288), y

CONSIBERANDO: Que las ctitadas obras representan un valiose
aposte de singulares méritos a la bibliografia agricola nacicnal y a fa cultura nacional y
3u difusién implica ] conotimiento de los aspectos findamentales de la civilizacidn
guarani

Que, 1a Unidn de Gremios de la Produccidn, por nota de fecha 21 06.04,
cxpresa su conformidad, ssumiendo ef costo de la reedicidn de Ias publicaciones de
referencie, como sporte a la culturm universal, que serd muy valioso tanto pom
institucianes educativas parEguayns como exiranjeras

Que, ¢l Ministro, Secretario General y Jefe del Grbinete Civil de la
Prestdenicia de [ Repiblica, por proveldo de fecha 03 06.04, expresa: ' trasliduse 2
1a Gaceta Oficial, el pedilo formulade por of Ministerio de Agricuitura y Ganaderia,
para dor cusnplimmiento a lo peticionade”

Que, ¢ Prof Ing Agr Siemens Bertoni, en su condicidn de
descendiente del sabio suizo “Dr. Moisés 5 Bertoni”, por nota ¢e fecha 16 05 04, da
su conformidad para L2 reedicién solicitada por Ja BINA

EL MINISTRO) DE AGRICULTURA Y GANADERIA
RESUELVE:

Art.1°~  Autorfzase a lz Biblicteca Nacions! de Agiculturs (BINA), la
reimpresién de valiosas publicaciones de aulardn del ssbie suize “Dr.
Moisés § Bertoni”, consistentes en 500 (quinientos) cjempiares de fas
siguientes abras:

) “Agenda y Mentor Agritola™: Guia del Agricultor y Colono - Con ef
Cafendarie de todes Tos Trabajos Rurates y Estudios de lus Cuestiones
Rurales Principales, aflo 1927

b) “La Clvilizacién Guarsni™ — Partes 1, I y 1Il, Parie | “Etnologia™
Crigen, Extensidn y Cultura de J2 Raza Karal-Guern! y Protohistoria
de fos Guaranles -~ Afo 1922; Parte 11 “Religién y Moral™ La
Religien Guarani La Moral Guarenf Psicojogla; Pane 11
“Etnografla”: Conacimientes La Higiene Guaranl y su importancia
Cienlifica y Prictica - La Medicina Guarenl: Conocimientos
Cientificos, Aflo 1527

Art. 2*-  Comunlquese a quienes correspoads y cumplids archivese -
DR. ANTONIO IBAREZ AQUINO

MINISTRO
EEESAURRALBE

tar{n General
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JLINNEO C. BERYONI,

hijo mio tan admirade como omado:
con entusigsmo conmovedor
ya colaboraste para la obra comin
y &dlo sofiaste dedicar tu vida a coronarla
¢ dlustrar la patric gue adorabas;
luchaste como el héiroe que calla y asombra,
trabajando con actividad pasmosa,
sostenido 8blo por la fuerza moral
gue permitid milagros ¢ tu minado cuerpo;
victima inocente de muy triste lucha
: Hegaste al colmo del IRrofsmo
por oculiar tus horribles y acongojodas penas;
tus wltimas palebras entrecortadas
recordaren la exploracién truncads de las selvas
de tu gquerido Paraguay '
¥ juré para tu consuelo que, ¢ ecompletar la obra,
y de todas nuestras fuerzas haciendo una,
sin pregunior cudl fuere ol galarddn;
y desde el 6bito tan premaiuro,
en puro egpirity me asististe siempre,
_relevando el dnimo por momentos decaido,
y rencvando la fe que el desengafio debilita,
oon la fuerza poderosa del Amor Divino
y de lo jurado el veouerdo dulee e tmperioso;
es por tanto justo y muy debido,
que esta obra del pensar comién,
sobre el altar de la palria que tanto amasts,

merecidamente fe dediguel



ORIGEN DE LA OBRA

La Sociedad Cientifica del Paraguay, bajo el patrocinio de su fundador
¥ primer presidente Dr Andrés Barbere, inmedistamente de tener cono-

cimiento de haber fallecido el sabio naturalista Dr. Moisés Santiago Bertoni
¥y dejado & su muerte, acaccids el 19 de setiembre de 1929 en Alto Parand,
un valioso material cientifico, tomé o 23 del mismo mes y afio, para honrar
81 memoria, entre otras, la resolucién de interesarse por la publicacién de
8us obras pdstumas. Una Comisién fu, al efecto, constituida a 13 de agoato
de 1945, la cual obtuve gue los distinguidos herederos del ilustre maestro
desaparecido pusieran & su alesnce, & més de los susodichos materiales, los
Primeros recursos peeumgrms pare el comienzo de los trabajos.

Fuera ocioso mentar Ios obstéculos y motivos que hubo para demorar el
total cumplimiento del cometido, nobilisimo gunque arduo por au {ndole y
condicién, ante las dificultades propias de empresas de tal envergadara en
urt ambiente de desinterés y despreocupacién por las cosss cientificas que a
la sazén impéraba en nuestro pafs, e impera hasta shora.

Azl ¥ todo, por fin, tenemos la satisfaccién de presentar al piblico la
obza Religidn y Moral Guarani por el Dr. Moisés Santiago Bertoni. Y, al
hacerlo debemos subrayar el presente prefmbulo explicativo con un hechd
que hebré de reconocer y tenmer en cuepta todo cientista animado del sen-
timiento de lo juste. Esta obra, con efecto, Parte 1I de Lg Civilizacidn
Guaranf, debié publicarse inmedistamente después de la I, que vié la luz
en 1922, editada por la imprents *'Ex Sylvis” de Puerto Bertoni. Mas, apa-
recié la Parte III, en 1927, quedando postergada aquélla. La cual -prée-
ticamente exist{a antes de editarse la susodicha Parte III, y con fichag mas
nuserites y algunas dactilografiadas, conteniendo los detos compilades por
el autor, formeda estaba, Lios originales, que la Comisién conserva, han sido
trabajados con todo respeto por el fondo y ligeros retoques de forma, res-
petdndese también la grafia en los vocablos de origen guarani.

Presidian las Connsmn el precitade Dr. Andrés Barbero hasta su falle
cimiento, Memdu ¢l 14 de febrero de 1351, sucediéndole 1a benemérita pro-
fesora Josefa B. de Repetto, también en ealidad de presidente de la Bocle.
dad Clentifica dél Paraguay. La integraban, sdemés, el Dr. (H.C.) Teodoro
Rojas, D. Pedro 1. Ibarra v los agrboomos Juan B, Aranda Jiménez, Gre.
garie Ortiz ¥ Leopolde A. Benitez

Asuneién, julio de 1954, La Coxmstix



PROLOGO

Graduados de conocedores de la época, lugar y, circunsiancioy en gus
el doctor Moisés Santiago Bertoni compuso € presente libro, tenemos a honra
y destargo de concigncia aceptar, dunque oirevidomente, la mision ds po-
nerle. prélogo. Empeiumos corrobarando lo que substanciclmente, con cono-
cimiento de couss y o son de advertencis, se expresa en el preémbulo ezpli-
cativo que precede; pero declaramos sin false modestia gie pare poner pré-
logo o la obra del masstro, precise ser otro doctor Moisés Santiago Bertomi:
tal conceptudmosle sus discipulos, como los suyos o Tomds de Agquino, guis,
lug y ordeulo. ,

Reuerby v Morav, Parte IT de “ Lo civilizacion guorant”, en ol orden
de publicaciones del mismo autqr, debié seguir o la I, o *“ Etnologia”, y pre-
cedér o le I11, ** Higiene y medicina”’; pero, habiendo 81, por razones espe.
clales y, triste es decirlo, pare defenderse de la penuria, proverbiol alieds de
poetas y sabios, dado prelacién & oiras, lo presents queds inédita hasta
ahora. Bien sabemos que en ambiente de alte culture infelectuel y social kzr;-
bisra merecido, no una publicacién, un monumento, aparte del busto de su
autor, que conocemos costeado por lo Sociedad Ciendifice del Pafaguay ¥
arrinconado todavie, como un espéeimen de su museo, Responde o su tftuhz,
y da idea ds primer motivo de la obra, con el epigrafe de lo Schiavitn e 1s
tratta degh schisvi ai nostro giorni, un articule de ““Rivista Scienlifica
Svizzera”, revista que el misma autor redacts en 1883, Tents razén pars én-
dagar la religiosided y moralidad de los aborigenes de Guarania, cuando, dos
afios antes de arriber @ sus plajas, seialaba el capital defecto del sistemo
de educacién eurapea, falto de enseRanza morl, porque, decis con visish
profética, “mieniras el progreso consistird en carrera desenfrenada hacie
los biengs materiales, nosotros no seremos sing unos birbaros sabios™,

Triste es ver lo que pasa con el fruto del.trabajo de un noble hijo de la
democrdtica y sabia Suiza, socidlogo o piomero de lo ciencia gue vino o 80
crificar los majores afios dé su vide por arrancar los secrefos o lo naturaleza
Tuchonda contra sus elementos, sin témor wi ol jaguar de sus soledades sél-
véticas, 7 @ los Piltipicos de sus tavas incipientes y ndmadas, Mas, o nadie
se culpe de ello. Editada ahora, o lo distancia de seis lustros de su origen de
infolios y fiches abrochados, y oinco de la muerte de su autor, ahora, daci
mos, colma por fin un sensible vaclo en e plan monumental de su “Des
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cripeidn fisica, econdmica y social del Paraguay’’, como lo colmaria lo misme
mds tarde, porque obra de su cardcter, adecuade o su objeto, y escrile con
séncillez, claridad y enterezg de conceplos que da toda conviceidn profunda,
no por pdstuma caduce antes de ser leida, ni ningin cientisle y cullor de
la verdad habré de decir amén sin previa oracién. . .

Nadie, por olre parte, ignora el nombre del antor de **Religién y moral
guarani’’; su figura serena y patriarcal vimos en el campe clentifico du-
rante el wltimo cuarte del siglo X1X y primero del XX, produciendo, como
dijera un distinguide critico guelemalfeco de Pedro de Benthoncourt, ‘el
efecto e aquellos luminosos meteoras que aperecen de vez en cuando en loy
cieloy, pare disipar, gungue seo por pocos momentos, las sombras y las tris-
tezas de lo noche’. Y nade hollames mejor, para caracterizar grificamente
su libro, gue aplicarle también el simil del mismo eritich, * Es como aquellus
minas de nuestras mondailas «n los cuales para crcontrar ¢ oro escondido en
las profundidades de la terra, se necesitan, desde el desbrozamicnio de los
campos hasta fa fundicidn del metal, lurga serie de eostases preparaciones ¥
dificiles trabujos; pero una ver salewdas lay dificultudes ul fin se ubiicne
pura el preciose wrineral que en algo recompensa lus feligas del obrero y
satisface las aspiraciones del empresorio’,

Ast nuestro aulor, tal su obra *'Religion y moral guarani’” es fruto ob-
tenido de estudios profundes y penvsas tnvestigaciones en los campos de
las cicneias naturales vy antropoldgicas o etnologin, einografic y lingitistica;
campos pare nosofros nucvos, que el aufor parcialmenie desbrozd al explorar
s condicién primitiva del inmenso conglomerado humany de Guaranie, aden-
trdndose con valentle de pensamiento y serenidad de erilerio en su flica y
su mistica, hasta donde, por entonces, precedide de lo misma fama ciontf.
Fiea, incluso sin desdediar dictade de guargniyrafo, para defender el pres-
tigio de nyestro idiome, y nutrir su actuol florecimiento, nadie ha Hegadn a
la Disqueds de dates que pudicran fuminarnos y pernutirnes reclificar
nuestros juicios histéricos y aun pener cleridad sobre los mds obscuros pro-
hlenas precolombings,

Autores anliquos y modernos que prepararan nuesiros campos de fnves-
tigacién, los hubo, y muchos y muy doclus en maieries de prehisioria y
protohistoria amcricana, y el indice onomdstico de lo obro muesira a wmds
de dascientos, poniendo al autor e cubierio de insana critica do suponerle
fallo de noticias de los antecedentes. Ellos también, coteadores de nuestras
minas de oro netio, desbrozaron sus cempos. Lomentabls es, sin embarge,
que o muchos estudiaron a Guarenies legitimos, ni los poces lo hicleron
todos sin descridar los punias de vista élicos y misticos, y los demds tncluso
callaron o no indagaren los nombres gque inieresantes grupos indigenas se
deban a si mismos. De ghi que le cupo también a nuesiro autor, con el
auxilio de sus luces poco comunes, ver la necesidad de ser cauto, procediendo a
otrp desbrozamients, al engolfarse, no yin hacerlo a beneficio de inventario,
en ¢l laberinto de desdrdenes cronoldgicos y firragoe de precomceplos e cual
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mis deprimenfes, creedns o adgquiridos, y repetidos haste nuesiros dias por
eserifores guaranigrafos menos escrupulosos. Tal y tanto debid oir, respecta
de los Guaranies con quienes, @ cjemplo de Erland Nordenskisld, convivis,
conocié su vida, sus costumbres, sus ideus, que exclamd el doctor Moisés
Santiago Bertowi: ' jerisol y mds crisol!”? “;Crisol para obiener el oro purg,
bello en su purcza, precioso en su valor!” empero por encima “jqué de cosas
ne serdn ni puras, nt bellas, ni precigsas!”’

Ast exclamd ol sabio, preconizando idea de revisidn de valores, perqus,
eoncluyd: ‘‘construfmaes con maleriales cuye resistencig muches wveces no
conocemos y no indagomos, y un arquitecto en nucstrs caso podris ir e la
circel” ¥, colocade por su condicidn de eztraniero en ol caso de esiudiar
sin ser, respecto de los Guaranies, ¢ lo vez parte y jucz, vale decir *ezento
de preocupaciones y silo rindiendo culte o lz verdad”’, como guiere Topi.
nard, no es de catrafiar gue hubiese eomprebada con P Rivet que efectiva-
mente, “cuando se queriguan las fuentes de ciertas nociones corrigntes, se
crperimentan a veces cxtrafias sorpresas’, y diese prucbe de maestria ad-
mirable ol manejar el estilele de la crifica serena contra los pasados y pre-
senles calumniadores de nueestros aborigenes Lo cual nosolros imputemos
también o *‘large serie de costosas preparsciones y dificiles trabajos’ de
desbrozamiento

Llawa nuestre afencidn, y creemos que merece un comenfario especial de
nuestra parie, le abundancia de argumentes deducidos del idioma guaran,
acusando en ¢l qutor un completo dominio de la lengue heredade Ewidente-
mente, con él no rezaba lo que, respecto do las dificultades idiomdticas nare
la catequizacidn de los indios por los extranjeros, previne Angles y Gortari
en un informe al famoso Tribunal de Lima. dst dice: **nunes pueden hablar
aun con mediana perfeccion la longue guarani, gue silo el que nace donde
se habla, lo puede dar buen expediente”’, y agrega: ““ Aunque es lengua ge-
neral en todo el Paraguay, canfiesan aquellos naturales, gue muchas pale-
bras no las pueden pronuncier perfectamente como los Indiss, y en el més
o menos gue discrepe la articulacién, tiene gran diversided de significade”’.
Bl doctor Bertons, lo dominabe v, sea diche de paso, al servirse de su tesoro
en apoyo de sus tesis, ha dado ahkora lo mejor prueba de la importancie y
necesidad de conservar su uso y defenderle conire {oda atropellads inad.
verieneta

A fuer de conocedores del aulor, la precariedad de su forfung y el non
plus ultra de lo cindide indiferencia de los poderes por su obra, tememos
motives para encomuar un libro como el presente, metddico v wulride de
datos. Tan abnegadaments trabajs por lu dignificacion del Guarani y su len-
gua, gue ineluse lo sacrificd lodo, convencido de gue la recompensa del tra-
baje sobre su fildn auwrifers, para 8l consistivic sélo en femer que hacer nue-
s sacrificios. Ojald gue Bartolomé de las Casas hubiese evilade todo des-
borde de pasidn, pare ser nuestro autor de * Religién y moral guarani’’,
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salvande el onacronismo, su hermane de alma blanca y un nueve apdstol de
los indios.

Hagamos punto final Relévanes de decir mds en alabanza de la obra el
preclaro nombre del autor. Ni creemos propie de nuestra misidn anticipar
glosas sobre log numerosos y graves motives en que con frecuente aplicasidn
de comenios filosdficos dejd el cientiste ¢ infatigable tnvestigador, promo-
viendo palptlanies cuestiones de nuesire indigenising, fehacienie lestimonio
de vasta erudicidn, sana crilica y conviccidn profunde. Lo leerd, sin duda,
toda amige de libros emenos y edificantes, que quicra, exento de prejuicios
adquiridos, elevar ¢l corazdn y alzar lo frenie con nuevo esfuerzo de supe-
racién espiritual, y el lector dvido de cienciz y cultura encontrard en sus
phginas, o mds de elemenios de juicto ¢ ilusiracidn conducentes al méjor
conocimiento de los Guaranies, sus antepasados primicerios, su misticismo,
mitologie v leyendds pagaenas, wiles moticias del cardcter de sus primifivas
instituciones sociales y pollticas, y mil y un ldpicos de estudio y nuevos
motivos de refleziones profundas sobre el brutal sensualismo de las escuelas
materialistas, cousas de efecios calamitosos para nuesiras generaciones pre-
senies ¥ futuras.

LEOPOLDO 4. BENITEZ.
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LIBRO 1
LA RELIGION GUARANI



INTRODUCCION

Jonw Lussock, el insigne maestro inglés, a través de casi toda
una vida consagrada & la investigacién de las civilizaciones primi-
tivas, pudo llegar a la conclusién de que los conceptos religiosos
nos proporcionan, mis que ninguna otra cosa, la medida del des-
arrollo intelectnal y moral de un pueblo, y, consiguientemente, de
la civilizacién que ha aleanzado,

Tan maduro y antorizado juicio me ha movido a iniciar este
arduo trabajo, con la intencién de ahondar el estudio de Ia civi-
lizacién de los Guaranies y de demostrar el alto grado que, dentro
del concepto relativo, ha aleanzado esta raza, frecuentemente tan
mal conocida.

No eg, por clerto, empresa facil interiorizarse acabadamente en
los principios y misterios que informan la religién guaram, al es-
tudiar log diferentes pueblos que constltuyen esg gran nacién, Lo
embarazoso de la tarea estriba, segiin creemos, en dos cansas prin-
cipales:

Primera, la decadencia, hibridacién o alteracién sobrevenida en
1ns ideas religiosas de los Guaranies.« Un, pueblo como éste, cuya
unidad politica ha sido déstrufda; cuya poblacién ha &ide reduczda
a menos de la décima parte, sufmendo uns reduccién enorme cuyos
restos son actualmente numerosisimos, aunque en general esparci-
dos en pequefias parcialidades desde el mar de Caribes hasta el
Bio de la Plata, y una parte de las cuales ha sido antignamente ca-
tequizada por los Padres Jesuitas y otra posteriormente influi-
da por las ideas mds o menos cristianas de los mismos explor&-
dores de las selvas sndamericanas, bien se comprende que no glem-
pre haya podido conservar intactas sys antignas creencias, En estas
condiciones sélo podrian encontrarselaa en aquellas ¢ribus que pu-
dieron permenecer & cublerto de todo contacto europeo o lo bas-
tante alejadas como para conservarlas puras, no obstante ciertas
relaciones ineludibles.

Pero actualmente lag tribus o parcialidades que viven afn en
eRe estado que erréneaments juzgamos salvaje, van siendo cada vez
més escasas y llevan camino de extinguirse ripidamente. Y debe-
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mos vacofiveer, desde luego, que en general no frigron la més ade-
lantadas. Algunas de elles presentan evidents refraiso en su evolu-
oién, si se comparan con otras de que nos informan suficientsmenta
los documentos antlguos, o que reflejan mejor, en la a.ctuahdad las
antiguas creencias.

Lia segunds causa la tenemos en la resérva, rmuchas veces in-
franqueable; de que se rodea el Guarani y que constituye, por lo
menos en nuestros dias, una de las caracteristicas més notables de
,gu espiritu. Sea ello natural en la raza (cosa innegable hasta cierto
punto), ¢ que Hed més bien una reaceidn o consecuencia de los ma-
los procederes de los blancos (lo cual es en partd igualmente cierto),
el easo es que el Guamm, toda vez que es mterrogado Bobre cuestio-
nes de su intimo pensamiento, contesta_con evasivas, si no se en-
cerra en ol més obstinado mutismo: .

Esta actitud sube de punto, cuando de su religién se trata. Ta
verdad es que, conociendo los motives que inducen al “‘eivilizado”,
en la generalidad de los casos, a formular sus preguntas, y el uso
aue hace de los pocos dates que logra arrancarle, la repulsa del
indio se justifica en gran parte. El vulgo que se le acerca, 99 veces
sobre 100, pregunta sflo para echarse a refr de la extravagencia o
torpeza que a él le resulta; el ferviente catequizador, para eriticar
o acaso indignarse de la herejia tamafia; el bombre de ciencis, que
aparece de cuando en euando, para recoger datos vy tomar apuntes,
lo eual despierta su desconfiznza v recelo. Wsta resistencia de los
indios iinicamente puede ser vencids, aunque las més veces eélo en
parte, por aquel que bace vida comin o eultiva, durante largos
afiog, cordiales relaciones con ellos, de tal manera que acabe por pery
siadirles de 14 sinceridad de su estima y sentimientos amistosos.
Mas; no hay que suponer que todos los secretbs de la religitn estén
al aleance de la geéneralidad de los miembros de una triba. De ahi
que. & estos, ann cuando tengan buena voluntad, no les sea posible
tragmitir sino casi siempre en forma parcial y def}.mente Pues en-
tre los Guaranies, como entre’los fieles de las demds rehglones, muy
contados son los individuos informados & fondo, y esto en ellos tal
‘vez en mayor grado que entre cualesquiera otros. Kl comiin poco
penetra més alld de lag préeticas y formalismos. Por larga tradi-
cién, por imitacién y; eventualmente, por la presifn indirecta de
sus hermanos: de clan o de tribu, signe la observancia rutinaria de
preceptos morsales que él no sabria formular ni explicar y cuya
sancién religiosa se le revela en el confuso temor supersticioso que
experiments. Los notables, los ancianos, en cuyss manos estd en
realidad el gobierno de Ia colectividad, son los que més conocen el
dontenido intimo de la religidn. P.ero, precisaments por eso, &e
muestran ellos més herméticos todavia, no sélo con los extranjeros,
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$ing npn hisie: con 16 genoralidad de log indios de la trili,’ Ps.ra
reprander iire mala secion o prevemr a, lleg-udo ol cago; suelen
nuntiarde senterciosaments, sin entrar en detalle expheatwo algw-.
16, dé une manera lacénia y severa. Poro ni todos ellos son inicia-
dos, ni lo estan totalmente, en la exacta acepcién del vocahlo. Bs el
‘“hechicero’’; como muy impropiamente los llaman los esuntnres
religiosos, el quie estd al cabo de la parté esotérica. Su verdadero
norbre  es Poyé o, més propiemente, Awaré, Tl Poyé es a un
tiempo sacerdote v médico, funciones ambas, como en la antiguedad

reunidas en una misma persona. Pero hay que tener en cuenta dos
categonas de Payés: unos, asaz numerosos, son de inferior jerar:
qma y vienen a corresponder & los “‘curanderos’’ o médicos empi-
ricos de nuestra campafia; los otros, por el contrario, muy conta-
dos, son de ‘elevado rango y ejercen grande influencia. Podriase
equrpara: a ¥stos con los magos, ya que almacenan toda la sabidu-
ria indie y. ademéas saben mantenerse en relacién con los espiritus,

Su gravitacién es a la vez religiosa y politica, y su intervencién
ha &ido dacisiva en varios acontecimientos histéricos. Estos perso-
na;es, inaccesibles para el exfrafio, son poco abordables ann por
los mismos indios.

' Bi a propésito de las ideas fundamentales de su rehgmn gé in-
terroga 2 un europeo de tipo vulgar, y tanto mejor si ge trata de
un analfaheto, el buen sujeto interpelado se despacharia con nn ed-
mnlo de cosas ingenuas v samplea, materializando conceptos abi-
tractos y representindolos por imégenes groseramente reales, Lios.
teologos de la doctrina respectiva protestarian a buen seguro contra
quienes tomaran estas torpezas por la verdadera exposicion de fun-
damentos, de su religion. Tal es lo que acontece en esta matena,
dentro de todos los credos.

‘Hay una tercera dificultad, pero ésta es de cardicter genaral
Reside en la interpretacién de }o que se ve ¥ se oye de los riombres
y creencias m&lgenaa Dominados por nuestras propias ideas y
sentimientos, casi siempre lo hacemos incorrectamente. L.as tradue.
clones de’ los nombres, tales como Tupé = Dies y Jesucristo;
Afianga = Diablo; Payé = hechmero, pecan por inexactas o errﬁ-
neas. Los eateqmzadores tuvieron sus razones para aplicar deho-
minaciones indigenas a los conceptos cristinnos.. Mas esto expone
a caer en ol érrot a qmen np esté prevénide, y ya ha mtrodumdﬁ,'
en la préctma, més ‘de ulta confusién de las ideas eprrientes, -

Es menester tener presente, ante todo, que los” eonceptos de
Dios, alms, bien, mal, Justicia, gobzemo, propiedad, ete, pueden
ser ésancialments dmtmtos bejo un mismo rétulo.. Todante & las.
creencias indiss, en general, v & las de los Guaranies, en pa.ri:mulm'1
esta- advertenma prelhnmar se bacé indispensable; porque,  ade:
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més de Ia razén ordinaris, hay otro motivo especialisimo, ¥ es que,
para miuchos, la religién guarani, vislumbrada a través de los es-
oritos de los Padres Jesuitas, que son casi los tnicos autores anti-
guos consultebles al respecto, aparecerd muy diferente de lo .que
en realidad ses, 7

Embargados por une preocupacién religiosa, exclusiva en ab-
soluto, los sacerdotes catdlicos evitaron celosamente toda relacidn
con las ideas Teligiosas de los indigenas. Dos motives les impulsa-
bau & observar esa actitud: Uno, de orden, general, que todo lo que
no se ajustaba estrictamente a la revelacién cristisna y a la fe ca-
télica, tenia que ser obra del demonio, y un deber de conciencia les
imponfa, por tanto, el econdenarlo y ocultarlo. Toda divinidad o
concepeidn equivalente de pueblos no cristianos revestia para ellos,
indiscutiblemente, una forma de Satanés o era una concepcién dia-
bilica. Aludirla tan sélo, no ya estudiarla, involucraba, entonces,
a la vez que un peligro, poco menos que un peeado.

No se ha perdido todavia del todo, entre la gente ignorante, la
creencia de que, cada vez que se pronuncia la palabra Diablo, éste
se acerca, Asf nos lo aseguraban muy seriamente las ancianas de
otrora. Bn nuestros Alpes se decia cosa andloga del oso, y lo mismo
del ledn en el Africa, del tigre en la India ¥ del jaguar en estas gel-
vas americanas,

No ¢reemos que Anchieta, Montoys, Lozano ni los otros Padres
Jesnitas, que nos legaron log mejores trabajos sobre las cuestiones
autdctonas de estn parte de América y que poseian la mis elevada
cultura de aquellos tiempos, hayan comulgado con tales supersticio-
nes. Pero estaban, en cambio, interesados en shogar en el silencio
lag creencias indigenas, por la necesidad —y éste es el segundo mo-
tivo— de desarraigarlas completamente, eliminando del énimo de
los Gueranies todo veatigio de las preocupaciones y practicas pa-
sadas. Y en verdad que, si dejaban la més pequefia claraboya abier-
ta, por ella se hubieran vuelto a filtrar las mismas, | Confebulacién
del silencio, continuada, tenaz, como la que ticitamente se con-
cierta entre personas educadas, respecto de un baldén pretérito, ya
lavado por un presente intachable!

1En la Faropa céltica, quince siglos de cristianismo no bastaron
para acabar de borrar las creenciss y supersticiones druidicas!

Los Jesuitas, seguramente, no aleanzaron un triunfo mis com-
pleto; pero, en cambio, consiguieron en mucho mencs tiempo con-
vertir &l gnarani en un pueblo verdaderamente eristiano.

“‘Todas las veces que he conversado sobre In religién de los in-
dios con los Padres Misioneros —dice *— me causé asombro su ig-

1 Norvmisisblp, Ferawp: Loa ehiriguand, en ‘‘Anales Clentificos Paragnayos’’,
phg. 225
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norancia al respecto. Deaprecian las creencias de los mismos hasta
el punto de juzgar que no vale Ia pena de ocuparse de ellas, Segin
esos Padres, los indios descienden como nosotros de Adén y Eva,
pero han perdido el recuerdo de su origen.”” - ' :

1Y los civiles, qué nos han dejado? ;Y qué, los gobiernos v sus
comisionados y los particulares ventajosamente sityados para los
estudios que nos inferesant -—Desgraciadamente bien poco.

Los Padres, por lo menos —pese a todas las objeciones que se les
formulan-—, llenaban una misién educadora y fueron, por otra parte,
genéralmente amigos del indio y los tinicos easi que obedecfan las
ordenanzes reales sobre su proteccién.

Log Jesunitas tenfan ideas de dominacién temporal; pero yabri-
-gaban, acaso, la intencién de independizar su repiblica eristianat
Dificil probarlo, Mas, aun cuande sus ocultas intenciones hubiesen
sido méds o menos ambiciosas, es lo cierto que la base nécesaria era
la comservacién y el desenvolvimiento de la poblacién indigens;
por tanto, esencialmente humanas y de bien comin.

81 los civiles se preocuparon de los indios, fué, por el econtrario, no
més que para hacerlos esclavos por una temperada con el rétule
engafioso de encomenderos; para forzarlos a sembrar todo.lo que
Ia colonia consumia y tejer todas las telas que hiclesen falta; para
despojarlos de sus mujeres y proveer con ellas sus harenes; para
hacerloa trabajar en las ‘minas, y, en ¢l mejor de los easos, hacer
soldados de ellos. Ningiin eserdpulo ponia freno a su avidez. La vida
del indio no tenia més valor que la utilidad que un espafiol o un
portugués pudiese sacar de ella. Mofibanse de las ordenanzas rea-
les, calumniando al aborigen para justificar su erueldad, que Ye-
gaba hasta o ayndar a los “‘cazpdores de esclavos en destruir los
pueblos independientes y hasta las misiones cristiangs. E] conquis-
tador, soldado arrogante y perezoso, o el burderata ocloso y sensual,
no tenia otro ideal que amontonar riquezas para cuando retormase
a su patria; si es que su mala estrella no le obligara a quedar en
América, en cuyo caso seguiria viviendo del sudor y de las penurias
del indio. Todos los civiles coincidfan en un comtn afén: explotar
al indio. En torno de esta finalidad, formaban como una vasta aso-
ciacién, la tinica en aquellos tiempos unida y compacta®. Y cuando
un espiritu mas noble, yn gobernante gue se. cotsiderase fuerte
por Ia amistad resl, infentaba encerrilar su administracién confor-
me 8 normas mis humanas y hacia respetar las ordenanzas del rey,

-2 Heglin 6] P. Pedro Lozano, los eapafioles siempre vivieron en América como
verdaderos pardaitos, y ollf donde los indios no les mantenfen, s mosien de hambra.
Ea de sefialar que do spuntade soeedin sn un pals que debfn ser ubo do los graneros
dal mundo. De modo qoe, en opinidn del jesnita historihder, los enpafivtes eran los ‘gue
no guerfan ni sabian trabajar; no los indios (Lozawo: Conguista espirifual, p, 150).
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poco tardaba en ser enbierto de cadenas ¥ remitido a Eapan.& 0 10
un oriminal ®,

En tales condiciones no cuesta comprender gue nadie se ood-
pase de estudios etnogréficos y mucho meénes de bisquedas filosé-
ficas sobre la mentalidad y creencias de los Guaranfes. Agréguese
otra causa de la ausencia de toda mvestlgacmn serig y es que los
conquistadores que dedicasen su afencién a trabajos cientificos,
habrian encontrado en este caso particular la condena de sms pro-
caderes.

L& ignorancia de los cronistas es un hecho impresionante:.nin:
guno de esos autores sabe una palabra de la réligién de los Gruara-
nies: prueba evidente de que su objeto nunca fué el estudiarlos ‘‘a
fondo’!; de que no convivian con ellos sino corto tierapo, o dé qua,
en todo caso, tenian interés en mo publicar todo aquello que pu-~
diera favorecer a los Guaranfes en el concepto de los europeos *.

-Hubo un caso comprobado de este dltimo. Mas, por regla. ge-
‘neral, la i ignorancia es la que predomma, una ignorancia més ¢ me-
nos adrede, derivada de un menospreeio preeoncebido y de una
hostilidad natursl. Se llegé hasta un punto extremo: la mayor parte
de esos antores ignoraba los verdaderos nombres de las naciones y
pareialidades, los que ellas mismas se daban; lo cunl demuestra de
medo palpable que no hube estudio prolijo, ni convivencia, ni con-
tacto estreeho, ni tan siquiera formal propdsito de indagar, sino
mero acopio de referencias superficiales, cuando no de groseras
pairafias recogidas de boca de peones, marinercs, soldados o mon-
taraces analfabetos. La observacién vulgar; que es la de la inmensa
mayoria, se enfoea en las muchas curiosidades de poco valor que
presenta el indio —no en sn organizacién politica y soeial ni gn
su religién, ni en su agricultura, cuestiones éstas de real impor-
tencia que, por otra parte, no se prestan para los relatos impresio-
nantés que algunos autores qmsmran hacer.

"Bl propio Azara, el eximio naturalista que lend, é solo, la gran
laguna que los espafioles dejaron extenderse durante siglos, zod-
logo, bidlogo y gebgrafo, desdefie en absoluto los estudios etnogré-
ficos ¥ no se ocupa de los indios Guaranies si no es accidertalmente

3 El P, Mavors pE Nonegoas (Cartas, 1580, pég. 312) dice: “iTodos Jos eristia-
nos (portugueses) de esty tiorra guieren gque lom indics sa coman entre ai, porque eon
60 pomen sy seguridnd; ¥ quieren que se roben unom h ofres, para tener ellua eaclavos,
¥ qideren, spoderaraa 4 las tlerras do los indfgsnas, contra toda razén ¥ justicls, y tire-
nisgrlos do todos los modos, 7 noe quieren que me refingn pera eér adoctrinados’’, Ciertos
gobernantes beneméritos, como Men de 54, se esforzaron en modificar tal estado de
&nimo, ne siempre con snerte,

4 A, pe Beapomame: Histoire du Brésfl, I, phg. 86, conangna* “Ms priximo
sa los nnimeles que sl hombre, los Guaranies (’I‘upias) 1o reconodnn ningune divinidad. .
‘no parecfen tenor la menor nocién de uns vide foturz; ningunn palabra en sy lengun
erprosa el nombre ds Dios, ni una ides ralative nl duefio del Univarso'’,
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y con frases despectivas. Su falta de informacién sobre estos in-
dios es inconcebible, si se considera sus numerosos viajes, v ello
no se explies, sino por una premeditada resolucién de no tomarlos
en cuenta. Kl mismo confiesa que jamas ha visitado una tribu inde-
pendiente. Zodlogo, antes que nada, dedica su admiracidn a las for-
mas atléticas de las razas mas atrasadas del Chaco. La mentalidad
no le merece la més minima atencidn, ¥, en consecuencia, se deja
arrastrar en este respecto por las ideas corrientes en aquella época.

Iis preciso llegar basta Rengger, va en pleno siglo XIX, para
tropezar con un sabio que, entre nosoiros, se ocupara de la men-
talidad guarani, siquiera fuese en una forma limitada y peco feliz.
Bl célebre naturalista suizo encontribase en inmejorables condicio-
nes para estudiar algunos pueblos, cerca de Asuncidn, habitadoes
por Guaranies puros, vy en los cuales, por poco que hubiera sabide
granjearse la amistad de éstos, méis de un anciano se hubiese pres-
fado w revelarle capitulos interesantes de sus antiguas creencias,
aeaso por entonees no del fodo abandonadas todavia. Pero &l no lo
pensd asi, persuadido, tal vez, de que los Guaranies independientes
cran los tinicos tipos dignos de interds. Sdlo con la tribu de los
Tarumd, parcialidad atrasada v semi-errante, entrd en verdadero
confacte, Le cupo a Rengger, no obstante, establecer el hecho de
que los Guaranies atribuven a su Dios tanto el mal como el bien.
Era éste, sin duda, un primer paso. Mas, a esta comprobacién su
propio sutor parecié no darle mayor importancia, y ella fué des-
pués olvidada,

Tedlogos hubo que Hegaron a poner en tela de juiclo si los abo-
rigenes eran seres humanos en su justo sentido. Los soldados v los
primeros colonos que arribaron a estas tierras, se mostraban arte-
ramente interesados en desconocerles esa condieidn, en tanto que
los gobernadores los acusaban de antropofagia para mejor redu-
cirlos a la situacién de esclavos. Y los Padres, por su lado, afirma-
han que todas las creenciag de los indios no eran sino groseras
insinuaciones del diablo.

Los exploiadores venian asi a caer denfro de una atmdsfera car-
gada de errores y engafosos prejuicios, a cuya influencia no era
nada fécil eseapar

En el siglo XIX abundaron en el Brasil y el Rio de la Plata es-
critores que se ocuparon de los indigenas de Sudamérica. Fué el
despertar de los estudios americanistas. Desgraciadamente sobre

& Para Ehronreich nucstros autbetonos sfle temfan un *‘grosero animisme’’, nada
do] profundo semtimicnte religiosn de les indios de Norte Amérien. (Come los aunstra-
linhos y papfine! Es cierto que muchos cromistas afirmaron eso; poro no es mencd
cierto qua mochos otres afirmaron lo centrario, entro los antiguos cromistas y aun en
el nigio XIX, fmplicitn ¥y explicitemente.
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religién los datos eran siempre raros, fragmentarios y cdsi nunca
exactos, y su interpretacién frecuentemente falsa y sin la debida
coordinacién de conjunto. Hs lamentable que, salvo escasas excep-
ciones, los antores no hayan sabido librarse de los preconceptos
dominantes.

Téngase presente, por otra parte, que las visitas de los vizjeros
a los pueblos guaranies, y aun el tiempo que los etndlogos demora-
ban para sus indagaciones, eran por lo general de muy corta du-
raeién: Alguien querrd preguntarme, a este propédsito, eomo
una estada de un afio no fuera bastante para conocer a fondo la
religién de uno de esos pueblos. Mejor que yo, los hechos respon-
den por mi: morande en pleno pafs guarani, conviviendo casi con
sus habitantes, me costd nada menos que 20 afios el tener un exacto
conocimiento del culto solar, tan simple en apariencia, v més de
un listro para comprender justamente la escala que ocupa Tupd
en la celestial jerargnia. |Y no he podido atin penetrar cabalmente,
al eabo de un tercio de siglo, en la verdadera esencia del Dios Su-
premo. '

Imposible imaginarse una reserva tan severa e impenetrable
como la que observan los Guaranies, sobre todo en materia de reli-
gion. Eis una caracteristica que concuerda con su naturaleza moral;
la reserva es su caracter dominante. Hoy mismo, como un rastro he-
reditario, se manifiests esto marcadamente en los mestizos erista-
nos, tanto paraguayos como brasilefios, Y hasta les resnlta dafioso
a su personalided, particularmente a los ciudadanos paraguayos, mal
comprendidos por los extranjeros. Su taciturnidad, su inconmovible
reserva caracteristica acentuada por la severidad del régimen josui-
tico primero y por causas histéricas posteriormente, es tomada por
éstos como simulacin o solapamiento, y, extremando la nota, hasta
como hipocresia y falsedad.  Cae el paraguayo en la cuents de ellot
Su puntillosidad y su exagerado sentimiento de dignidad le nublan
la visién para comprenderlo, y le impiden dar explicaciones que di-
sipen el error. Y, agregando a todo esto el orgullo, que constituye la
¢uarta arista de su temperamento, s¢ completa el cnadro dé la natu-
valeza moral del Guarani. '

Kistas caracteristicas son afin més sobresalientes e los Guaranies
puros e independientes, entre quienes la reserva tiene otra razén mas
de ser: la necesidad de defenderse de la brutalidad de los cristianos
que los visitan. Una nacidn que ha soportado durante cuatro siglos el
egoismo y la crueldad, 1a mala fe y las pasjones desenfrenadas de los
conquistadores y colonos, para quienes las ordenanzas reales no te-
aian efecto préctico, estaba en el derecho de mostrarse desconfiada
y recelosa. Nacidén que ha recibido, al prineipio por lo menos, a los
“conquistadores’’ con los brazos abiertos, como & ‘“hombres del cie-
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10", y que, en pago de ello, ba visto reducirse su poblacién primitiva,
primeramente a-la décima parte y més tarde & la cincuentésima, o
quizés a la centésima, por largos siglos de injusta guerra, por la
“‘caza de esclavos’ y por violaciones y persecuciones de toda laya.
Se explica que haya visto en cada espafiol y:cada portugués que se
le aproximase un enemigp en potencia, un sujeto peligroso. ‘

Tiene la historia de la Conguista de América capitulos tristes y
dolorosos, y muchos acontecimientos han merecido severos juicios
& no pocos escritores y pensadores espafioles y smericanos,

Otra valla que s oponia a que los autores se compenetrasen de
la religién representaba el hecho de que muchos de éstos no pudie-
sen infernarse, para sus investigaciones, sino entre algunas de las
naciones més atrasadas, _

No hay por gué extraiiarse de que hubiese naciones mucho més
atrasadas que ofras, entonees, como las hay ahora, A pesar de los
poderosos medios de comunicacién, & pesar de Ja intensa difusién
de la culiura por la imprenta y tantos otros factores, jqué pais po-
dria jactarse de la homogeneidad cultaral de sus diversas zonasf
Todas las naciones han fenidb su Beocia, o sus provincias atrasa-
das, v lIa misma Grecia clisica, que cabia en uno de los departa-
mentos ‘del Paraguay, no constituia una eg:epcién. Las naciones
mig adelantadas, ¥ nun maestras de enltura, no suelen eseapar a
eso. Bastaria mencionar, a mayor abundamiento, lo luminosa obra
L’Ttalia barbara del profesor Niceforo. Era natural y légico, en-
tonees, que en la inmensa exfensidn de Guarania, donde los medios
de comunicecidn eran tan precarios, hubiese regiones de atraso con-
giderable, al lado de otras més favorecides por la cultura.

Lag trabas gue existen para que el expediclonario-investigador
pueda realizar sus propdsitos, empujan a éste, en consecuencia, a
recoger, no los datos sobre los puntos esenciales de la. religion, sino
los que atafien a las supersticiones, que es lo que estd més a la
vista, lo que todos eonocen, como ocurre entre los 4ndios y en todos
los paises del mundo. Ademis, con las supersticiones generalmente
se observa, que las mis groseras son las mis conocidas y al alcance
de la gente ignorante, que es quien mejor Ias conoce.

Por eso, 1o que tales visjeros relatun pertenece en su mayor
parte, no a la religitn, sino al pintoresco capitulo de las supersti-
ciones,

Tampoco debe .causar extrafieza el hallar residuos de supersti-
ciones intimamente amalgamados con fodas lag religiones.

 El ateniense, el educado y contempordneo de Platén, al mismo,
tiqrpo que rendia culto & Jipiter, como Dies universal ¥ bajo su
més puro aspecto, impetraba también la clemencia de los muertoes,
temeroso de que sus espiritns se le presentasen bajo apariencias
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terrificas. o le causasen dafio, y, para que éstos lo fueran proplclos,
les sacrificaba cerdos, tal-como lo hacian los primitivos griegos.

La lfnea de conducta en estudios de esta indole esté en entresa-
¢aT del acervo de mitos ¥ leyendas sélo aquello que tenga algin sig-
nificado religioso. ;Qué resuitarm, si agl no se pracedlese, en un
estudio del eristianismo y mds atin del budismo?

Hay un fondo de supersticiones, leyendss y patrafias comin a
todos los pueblos, residuo del estedo protomorfo y en euya sglome-
racién es facil hallar, no obstante su infinita variedad, namercsas
aualogma al parecer sorprendéentes, pero muy explicables. Tal es la
leyenda universal de los dos hermanos, multiforme v upiforme a
un tiempo ®

Forzoso es reconocer que los Tupinambd —y necesariamente va-
rios ofros pueblos guaranies del Brasil— se hallaban en un estado
de evolucién un tanto inferior con respecto a los del occidente.
Aun conocido esto, es notoria la exageracién de Lez‘y, al decir que
los Tupinambd no tenian ideas religiosas mucho mas que los ani-
males, agregando que no crefa ‘‘que hubiese en el mundo un pueblo
tan falto (como el citado) de ideas religiosas’’”. Pero el propio
autor st pone al desenbierto démostrando involuntariamente que no
quiso o no 8upo indagar correctamente, y que, por otro lado, tenia
de la religién, como la mayor parte de sus contempdréneocs, un con-
cepto su.tgg.mente estrecho.

Lery, de buenas a primeras, se lenzb a hacer una completa p'ro-
fenién de fe cristiana en medio de los mdms, v como los Tupinambd
quedasen atdnitos al oir una expresién de ideas tan diferentes de
las guyas, aquél atribuys la estupefaceién suseitada a la falts abso-
luta de ideas religiosas en éstos. Y la prueba de que no quisiera o
no supiera indagar, la da él mismo® al decir que *‘Tupang (Tou-
pang, en la edicidn franeesa) liamaban al ruido del trueno”, error
que el editor de Ja versién alemana rectifica, citando a otro aumtor
que ha estudiado los mismos pueblos. De su estrechez de oriterio,
tocante al concepto de religion, puede servir de muestra el parrafo
siguiente: *‘No obstante, para mostrar igualments las luces que yo
haya observado en el oscnto eclipse en el cnal yacen (esos indios),
debo decir que ellos creen no solamente en una inmortalidad del
alma, sino gue también tienen como cosa segura que lag almas de
las personas virtnosas vuelan més alld de las més altas montafiag,
s la mansion de las almas de sus padres y antepasadas, donde go-

L Pum ErgzNpion asigna aI valor que corresponds a tal BLOTVO. E‘thnogmphia,

phy. BT, .
T Jeax Lzmt: Reie in Brcmltan eap. XVL

8 Ih{dom, cap. cit, pig. 265.
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zan de ‘una vida feliz,en deliclosos jardines, y en medio de eternos
pladeres'y danzas’'®,

En esta. materia de religiosidad, ningfinvalor tiene lo que afiade
Lery, oo suma ligereza y evidente inexactitud: ‘‘que ese gente en-
tiende la w.rtud a su manera, por ejemplo, el saber vengarse de auna
enemigos y aun comérselos’’,

En el punto de que nos ocupamas, la cuestin sélo remde en ave-
rignar si esa genie posein una concepeidn rehg;os&, lo cual niega
el sutor de referenma, aungue, por ofro lado, sin querer, lo con-
fiesa afirmativamente. Fn lo que atafie al concepto de la moral, si
quisiéramos insistir en él, tendriamos presente que un pueblo c1v1-
lizado como el Arabe ganaba el paraiso matande eristianos, mien-
tras que muchos de éstos, contemporaneos de Lery, quemaban here-
jes, ereyendo asi caer en gracia de Dios, Y, para acabar de eonfun-
dirnos, el migmo esoritor compara a renglén seguido las ereencias
de los Tupmamba con las de los griegos y las del propio Séerates,

Hoy nos estaria permitide formularnos esta mterrogaemu Si
las creencias en la inmortalidad del alma'y en el premio a la virtnd
en una vida futura no constztmun, para esog antignos escritores,
creencias religiosas ia qué orden de ideas ellas pertenecian, en-
tonees? Esto me sugiere sélo la reflexin siguiente, que creo opor~
tuno consignar: ;Cuan diffeil es- mterpretar el pensmmento ejeno
y cuén prudentes comnene que sermos en nuestras opiniones, enan-
do el abismo de varios siglos o la barrera de una mentalidad dife-
rente nos separa de la pergonalidad que estudiamos!

Si la propensién & ridiculizar o a anatematizar las creencias
misticas de los pueblos de evolucién més o menos reterdada fué
particularmente funesta a la causa gu&rani cabe reconocer que tam-
bién lo fué a'todos en general v a la ciencia misma. Sin embargo,
tratdbase antigusmente de una proclmdad universal, muy comin
todavia en el siglo pasado. La reaccién sélo ha vemdo en forma

*franca ya en las proximidades de nuestra epoea“ .

Por otra parte, aun en etapas primarias de evoluciqn 1o as
extrafio encontrat algin concepto elevado; del mismo medo que
no exiate religién superior sin el mentable cortejo de superstmxo~
nes. Razon tiene Childe * al calificsr de estulticia ¢l tomar loa sis-
temas religiosos primitivos como extravagancias misteriosas y ri-
diculas, por el’solo hecho de ser extrafios a puestres concepeiones,
cuando en realidad no son sino estadios de la inteligencia humans
en camino hacia la verdad.

No solaments la folgrancia es condicién necesarie en materia

®  Ibtdsm, vap, Dion, sees, Tupd,”

.30 Arnrmto OHILDE: Of Dousss ¢ cs Morlos nas Creengar antigas, in *Archivos
do Musen Nm.‘.iomsi” ds Rio de Janaire; vol, XIX, 1614,
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religiosa; el respeto también es indispensabie. Reapetar 1a religidn
de los demés, aun cuando ella nos parezea muy primitiva y extrava-
gante, es prueba de elevacién espiritual. La oreencia religiosa es,
entre todas las cosas del mundo, la més acreedora a nnestro res-
peto, por las siguientes razones: 1° El creyente pone toda el alma
en su religion y las burlas o el menosprecio su sentimento religio-
80 lo hieren en lo mids intimo, siendo asi que nadie tiene el derecho
de ofender al préfimo. 2¢ La religion tiene su razén de ser y sus
raices en el corazén humano. 3° El respeto reciproco es condicidn
sine qug non para la vida en comin. Y 4* Nadie puede atribuirse, al
fin y al cabo, la posesidn de la verdad absoluta y total,

¥s ya innato en el (Gtuarani y con hondo arraigo en su alma el
respeto religioso! La forma introvertida y esotérica de su enlto y la
cagi impenetrabilidad de su corazén para el forastero, son como las
derivaciones de ese respeto profundo gue el Guarani experimenta
¥ empieza por observar consigo mismo.

Otra dificultad que se presenta a la discriminacién de los viaje-
ros es la que surge del hecho de que en varias regiones del Dominio
(tuaranilas creencias misticas genuines de los Guaranies o Karaives
se han entreverado profundamente con log diversos mitos de los
pueblos exéticos, a quienes aquéllos sometian o guaranizaban. Este
fendmeno, como es 1dgico, ha ocurrido con mayor frecuencia en los
paises még alejados de los focos de cultura guarani o karaive, all{
donde la raza karai-guarani debié mezclarse intensaments eon los
elementos dolicocéfalos y paleomorfos, que encontré en gran nd-
mero en tales paises. Hoy es tarea engorrosa y hasta imposible a
veces, distinguir en éstos lo guarani propiamente dicho de lo gue
tiene origen exético. Faltan para ello completas y minuciosas ave-
riguaciones en embos campos, lo que estamos afin lejos de contar.
Entretanto, vemos con pena que, aufores como Martius y aun con-
temporineos’ de primera fila, atribuyen a los (Juaranies ereencias y
leyendas que les son ajenas a todas luces, ya que en esta materia
hemos legado a averignar lo esencial, los puntos principales, con
los que ciertos mitos extravagantes vienen a ponerse en abierts
discrepancia, cunando no en franca contradiceién,’

Un gran maestro de Sociologiz, establece que, 88 como es un
error €l querér juzgar el valor social de una moral segiin su expre-
8ién tedrica, también ‘‘nada es més falso que el apreciar la obra de
una religién seglin su teologia’t 12, ) .

Annque el valor social de una religién no depende de su teclogia
gino en muy escasa medida, segiin pretende Pareto, el estudio de
oade deidad o de eads mito nos llevaria por gradog*sa un justo con-

1t Wityezpo Paremo: Sociologla general, phg. 466, phrr, XXVIL
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cepto genera!l de ese valor social. Conforme a esta reflexién, nos em-
pefiaremos nosotros en llévar a buen fin este estudio, con la mayor
atencién posible; pues tengo para mi que, en la religién de los Gua-
ranies, cada mito tiende al mismo fin soeigl.

Pareto insistié en la necesidad de que las ciencias sociolégicas
signieran los métodos propios de:las ciencias naturales. Primero,
conocer todos los antecedentes, Ia bibliografia, ¢l eimule de datos
pertinentes anfes de publicar nada. Al botdnico, al zoélogoe, al ged-
logo, al mineralogista, ete., no les estd permitido abordar ningin
trabajo original, y menos publicarlo, sin informarse previamente de
todos los datos existentes y de la bibliografia completa, cosas que
deben servirles de base para su labor. }Pér gué al socidlogp o al
etnélogo les ha de ser licito pasar por alto los datos y publicaciones
anteriores, v, lo que es péor, ignorarios completamente?

St para juzgar una civilizacién pasada, consideramos en primer
término todo lo que le faltd, elln y cuantas analiziramos de esta ma-
nera resuliaria mala e inegistente. Ninguna eivilizacién es completa
ni perfecta. Todas adolecen de fallas y defectos. Tampoeo cabe decir
que ura civilizacién sea mejor que otra —particularmente cuardo
son de indoles distintas—, ya que una puede superar a la otra en
ciertas manifestaciones y viceverse., Y si esto ocurre tratindose de
civilizaciones, jcuénto méds no ocurrird tratindose de religiones!

Nunea me cansaris de advertir a los jévenes estudiosos —con la
ingistencia de aquel que ve ¢l abismo haciz el cual el incauto ge enca-
mina, y retrospectivamente contempla los inndmeros males gue de
los preconceptos manaron— no he de dejar de advertirles, digo, el
peligro que entrafia lanzarse a estas investigaciones sin despren-
derse de la pesada carga de los preconceptos. Para descubrir la reaki- -
dad tal cual es y establecer la verdad de las cosas, es indispensable
un previo y completo olvido de toda teoria aprendida, eserupulosa
eliminacién, no solamente de toda pasién o creencia extrafia, asi de
toda ofra idem preconcebida, y de cuantas opiniones se haya oido,
como de la opinién piblica o colectiva, histérica o actual, ni lss ma-
gistrales o populares, de las que se hayan asimilado paulatinamente
en el hogar o heredado de los antepasados o aun de los padres, con
todo el respeto que éstos merezcan.

Y con la mente exenta de todo preconcepto, consagrarse con em-
pefic y con probidad y sin precipitaciones al atento y minucioso
edtudio de ln naturaleza, a la serena observacién de los hechoay a la
faena imparcial de coleccionar los datos.

Si las circunstancias privasen al joven investigador de las con-
diciones necesarias para proceder de tal modo, prudente serd su
‘conducta no prestando oide sino con suma ceutela a las opiniones no
besadas en miltiples ¥ concordantes hechos; pero, hasta en este
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caso, desconliando de toda opinidn que pudicra estar inspirada em
preconceptos, prepios o ajenos, aun cuando aparentemente robuste-
cidos por los hechos, para asi, deseubrir la realidad efectiva. Bn un
estudio de cardcter clenfifico, por ejemplo, lo que corvesponde es
omiiin epmo desvarios o peicosiz las frases violenlas, despectivas o
agresivas, de clerfos elementos de la reaceidén antinativisia, inteniada
en el Brasil durante Ia segunda mitad del siglo pasado, y neutralizar
los malos electos de tales aherraciones, poniende de maniliesto la
erasa ignorancia de sus aufores en aniropologis, einogralia v lin-
giiistien =,

No me envanczeo enando oigo deeir que esta obra no es sino el
{rasunio de mi amor al Paraguay v a la raza guarani. Y no me enva-
nezeo, ann cuando advierto gue {al expresién es proferida como agra-
desimicnlo v eomo alabanza. No niego la veracidad del diclhe, Sélo
que mi ot a laoraza y mi amer a la nacidn son el efecto, no la
eausa, de mis esfudios  Ame, efectivamente, a los Guaranies v a nd
patria adoptiva, pero mds ame a la verdad. Aquél, como esie amor,
tiene por raiz Ja justa estimacién de Ta realidad. 81 mis despreveuidas
investigneiones no me hublesen levado a estimar los heehos por sus
coalidades auléaticas, ja afeceidn que siento no hubiera nacido, Pues
nunea he podido experimentar mi coneebir ¢l amor, fa afeceién ¥ la
amistad sin apreciacidn de las cnalidades del objelo, como cavsa v
como condicion indispensable para la darabilidad de tales sentimicen-
tog. Admice Paragquaria, Guaranenses anici, sed magis amica veritas,

Se me acusd matuitamente de haber idealizado. Declaro que, en
cierfa medids, es precigo siempre idealizay, porque asi lo requiere la
esencia de las cosas, Para comprender, pava penchiar esa esencia, sé
impone espivitualizar. Y he agal gue toda exposicion del csphiln
do algo ~——schre todo de una aceién bumana— cquivale a una ideali-
zacidn. Fete resultado es Inevitable, pues no tenemos otros medios
de exposicion fuera del 1éxico comparativo usual. Si lo maferializira-

12 A este respecto on de sumo proveche of andlisis de ot puesia popelar do Frasil,
de Svivio Roxzzo, notable y erudite eseritor (#°Revista Brasileira’’, temo I, Rio da
Janeiro, IRYD), on cuxn ebra ol autor estudia o sus contemporineos, alabando o fusti
hodolos, pere siempre o trovés de sos tendenelosas preoenpoeiones conlra le astoctons,

Celsa de Magalbiies, menfalidad rebusia pero empafnda por el edio racist antinfri-
cane y antinmerienne, ¥ desviada por Martive, fanidtico de Darwin, es ¢l iaicindor de
In reaceidn antinutivista, prosepuide despudés per Vernhagen el jropio Syhvis Hemero,
Mouteiro Lobuta y Oltimamente por Barroso (Vide ' Revista de fn Soeicdad Geografica??
de Rio de Yapeiro, de 18283 THehos eseritores, en general, se eneastitlan en sus pre-
coneeptod, sin pregeupartse poeo niomucho de estudiar proviameale Jos detalles coneretos
¥ datos del problema; que desdefinn cen bnpertéreits indiferengia

Tal ol easo de Quisa de Magalbfes, que hablende macido ¥ viviendo on el Maradidn,
ne congra a Prazeres Maranhao, su conterrines, ¥ 1ol el de Sylvie Rowcro gue revela
desconocer toda o que 1 ynarani ha incorporade en el habin actuad bvasilein v oen a
geagrafin ¢ teponimin del Brasil (pdg 440), partidpande tedas estos intelectuales en
la bizurra convieciin de que jlo raza guarani ha desaparecidne!
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mos todo, quedariamos despiazados de la realidad —pisando en fal-
so— v harfamos obia estéril. Nuestra siembra seria mis de odio que
de amor, pues no fomentariamos las buenas disposiciones, sino las
malas. De hecho, toda la hisioria esta iejida con idealizaciones. La
verdad es que los historiadores de cada raza v de cada nacién han
idealizado en mayor o menor grado y, a las veees, hasta en propor-
cidn desmedida.

Il escritor que se considere libre de este pecado, que me arroje
1z primera piedra.
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Carfroo I

GENERALIDADES

Fericmismo o hechicismo es la més inferior de las formas de la
religién. En substancia, no es religién sino magia; su espiritu es
enteramente opuesto al de las religiones.

Caracteres generales: El fetiche propiamente dicho es tal porgue
si, por antojo individual. No es ldgico. Es personal, o empieza &
serlo. A veces no vale para otros. Puede cesar de serlo, v aun des-
aparecer del tode. No admite razonamiento, Cuando el fetiche es més
o menos logico, se vuelve talismén y entonces toma cardcter de gene-
ralidad y persistencia,

No obstante cierfo culto, las monarquias negras son fetichistas,
aun las més adeldntadas. Los Pieles Rojas, a pesar de haber llegado
a un grado mAs alto de desarrollo religiose, conservan todavia feti-
ches. Ni entre los europeos ha desaparecido completamente el feti-
chismo. Arraiga aiin entre nuestros criollos. Bastaria recordar los
numerosos “‘contra’’,

En todos los paises hay re51duos de fetichistas. Entre los Gne-
ranies es donde los hay menos?, o no les hay; ciertos hechos sont ho-
meismo; otros no pasan de fetiches aparentes v se deben & supe-
siciones 1dgicas, como el caso de las plumas del kavure'i; perg en-
tonces son falismanes. Estos objetos portatiles de supersticién son
muy eomunes en Europa.

En las leyendas auténticas, los Guaranies nunea —que nosotros
sepamos— hicieron hablar a los objetos inanimados, ni a las plan-
tas, y,si, solamente & los animales, pues siempre concedieron a éstos
un espiritu en la realidad, vy el eventual nse de la palabra en la
ficcidn.

Las figuritas zoomorf&s de ofros indios son a veces, vy acaso ge-
neralmente, fetiches, e indican, por tanto, ur grado inferior.

1 Una pruebe perfectamente atestfgundzz de gue no eran mée fetichistas qua los

entflicon, 1o suministra o] P. Nicouds per Ticuo: Historia de 1o Provincls del Paraguay,
Libro X11, eap. XIV, phg. 48,



El hecho de que Jos Guaranfes habian pasado desde mucho tiem-.
po la exa del fetichismo, del animismo primitivo, del totemismo y del
shamapismo no significa que todo residuo de aquel periodo haya
desaparecide.

2. El animismo o misticismo?® siguié al fetichismo e indiea nn
progreso en la evolucién de las creencias religiosas. Es la creencia
de que todo en el mundo tiene su alma, principaimente los elementos.

Todos los pueblos americanos mis civilizados tributaban un calto
a diversos elementos naturales. Garcilaso de la Vega?® afirma que
en todos los templos y palacios reales del imperio de los Inecas exis-
tien figuras representando el agug, & la cual se dedicaba una gran
fiests religiosa. Los mejicanos adoraban varias deidades del agua.
Bernabé Cobo enumera gran nimero de fuentes que se adoraban en
el Pert, nueve tan sélo’ en Cuzeo’, y A. Maldonado acopié datos
semejantes con referencia a la mavor parte de América® Pero este
culto al agua, lagos y manantiales se encuentra en casi todas
partes % ‘

*3. Sébese que en e} tatnaje siempre hubo una idea mistica, Los
Guaranies rio nsaban més cl tatuaje; pero, si, se pintaban y se pintan
ia carn de diferentes maneras. Y en esta pintura hay algo de mistico.

Si ciertos textos no emplean mal a propédsito la palabra ““tatna-
je'’, algunas naciones guaranies solian ‘‘tatuarse'’,

El tatuaje, segin Taylor?, no es guarani, pero fué kiraive y pre-
karaive ¥ evoluciond hacia el dibujo pintado, y aun éste declina. En
cambio, lo conservan todavia varios pueblos de ‘raza blanea.

4. De'los indigenas de América dijo el fecundo pensador argen-
tino Agustin Alvarez® que ‘‘eran raza triste, porque no habian lle-
gado & ls fertilidad del ingenio que hace que el bien exceda al mal
lo bastante, para que la filosofia de la vida pueda tener el cardeter

2 Prefiero la palabra ‘‘misticiemo’’; pues ‘‘animisme’’ ha aide ¥ puede ser causa
de copfusibn, por haberls empleadé ciertos autores parn designar la formn mas primi-
{iva del misticiemo, mientyvas que otros lo resorvan pars un estadio. més adelantado
on que lns creemcins religiosns se basen eobre ol reeorocimiento del ‘sima humana, lo
que yo es muy distinto, ’ ]

3 Estudinndo ln exposicifn que bace eate autor sobre la religién de loa Incas, se
nota que hay profundss analegine con ln de los Guaranfes. Bon esencinles y mo pueden
sor casusles. }Indicarian origen comént Indonesln, al menos en parte

4 Bgawant Copo: Historia del Nuzvo Mundo, T1I, 334,

5 A, Marpowapo: dgude y mangntiales, plgs. 200 o 234,

8 ZLuyesock, cita muchos en Europa, principaimente en Girecia ¢ Inglaterra: Origenes
de la sivilizacidn, phg. 256,

7 Tavrom, GREriTH: ‘' Geographical Beview', 1821, phg. 84.

8 Agueriy ALvarEs: Lg herenofa moral de los hispancamericancs, Buenos Ak
ro8, 1065, '

Creemos conveniente sdvertir que ln exageracién del misticismo ne prushs nada ¥
nifdn fonatiome puede ser rozdh para poner oo dudn la utilidnd de une coss 5 B
verdsd de un prinelplp. La exageracitn echn o perder tode*in buang que puede haber
en cualquier comn; pero nade prusba contra cats cosa,
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‘optimiste’’. ¥ pgrega que los eSpanoles, ' treian & su VeZ 1a mas pa-
vorosa filosofia de la vida’’, sin aspiraciones a la felicidad en esta
vida terrenal ni actitnd para ella, a causa de su excesive misticismo
que sblo les hacla pensar en la vida future, con olvido de 1a voluntad
v del poder humarno, y que pasaba lo mismo en casi todo el mundo
catdlico.’

No obstante, los pueblos Karai-Guarani, en genersl, constituian
une excepeién muy notable, y por lo visto Gnice.

5. “Con el fin de asegurar su existencis, pensaron nuestros an-
tepasados que era conveniente y til tomar como eliados a los espi-
ritus, que ellos miraban como podéres superiores; lo eual significa
que creyeron que su vida dependia de la buena voluntad de esos se-
res misteriosos que creb su fantasfs. Kl sentimiento de la dependen-
cig asi donecebido, es el lamado sentimiento religioso, que no es un
instinto .. E!linstinto vital es de naturaleza animal; en tanto que el
sentxmiento religioso es de origen gocial. Bl primero se mamfzesta
en todos los seres animales; el otro no se ostenta sino en el hom-

-bre'’®,

‘Estamos de acnerdo con el Dr, Ceeilio Béer en todo eso, anngue
1o con la frase que substituimos con linea de puntos y que dice: Rl
homhre no nacid, pues, con la necesidad de adorar, sino con la de
vivir, nufrirse y perpetnar su especie’’. Pues esta frase contradice
a lo demés, v no se refiere sino al instinfo vital, que ‘‘es de natara-
leza animal’’; lo que signifiea gue el hombre no nacié para la socie-
dad, dado que ‘‘el sentimiento religioso es de origen social’’.

6 El animismo primitivo no desaparece, el fetichismo tampoco,
v de los diversos paganismos algo o mucho guardan todos los cris-
tianos.

Despuée de la guerra mundial, se gnardo en urnas como la cosa
més sagrada, la tierra de los campos de batalla. El inglés colecciona
tierra de donde va; el patriota emigrado conserva un poco de la de
sn pms los deudos guardan la de las sepulturas, y asi, por el eshlo,
casi todos. No hay entre nosotros quien no atribnya un alma & cler-
tos objetos, 7 el de mas paelenela, la p:erde alguna vez con cosas
inanimadas, y lo mas comin es que varias veces en el dia nos deje-
mog llevar por movimientos de impaciencia contra tales ob;;etos.

7. Totemismo: Yu es un grado en el progreso rehgmso sin em-
bargo los dioses no son creadores, no premian la virtud ni castigan
el vicio, v habitan en estn tierra. Ademads, el fetmhlsmo no desapare-
ce, 8@ conserve, vy el totethismo le es agregado ™.

Los Guaranies ya cast nada conservan del totemlsmo. Indicio im-

b (oo Bizz: Socielogia descriptiva, cap. VE

10 Com reeén 61 Dr Bfiez dice que ¢l totemismo ne iué une religitn, 7 crecmos
que esth en lo cierto cuznde nfirma que *‘con i fin de asegurar au existencin, pensuron
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portante es la ausencia en todos los pueblos giaranies v tupies pro-
piamente dichos de adornos y motives zoomorfoes %, Unico remduo
que les queda es que se declan pamentes del tigre 2.

B, Lag religiones en sus primeros pasos evolntwos descriptos
hasta aqui, traen como consecuencia un primitivo culto 2 los muer-
tos, ¥ por conmgmente la momificacion de los cadéveres, que alg'unas
naciones guaranies adn practieaban.

Algunos autores modernos, al reconocer que los Guaranies prae-
ticaban en ciertos casos la momificacién, agregan que sélo Ia cono-
cian de una manera imperfecta, y que los cadéveres momificados dni-
camente eran secados por medio del fuego con resuliado supuesto
muy inferior al que obtenian los pernanos. {Siempre el mismo des-
conotimiento del medio ambiente! Al haber tales eseritores conocido
nuestro clima, no hubjeran nunea éserito eso. Aquila momificacién es
infinitamente més difieil que en el Perd v obtener un resnltado im-
perfecto ya es una hazefia. Ni tan imperfecto podia ser, comparado
al peruano, que muy lejos estaba de la perfeccidn.

; Pehgrosc es guiarse por las expresiones que solian usar los reli-
giosisimos catequizadores, horrorizados por toda prietica mistica
que no fuese catilica. El P. Jarque ** exclama: ‘‘fué grande ¢l es-
panto cuando vieron aquellas cauilles feas, renegridas y abomina-
bles’!, v no dudo que tales momias habien de tener un aspecto des-
agradable, probabiemente mAs que ciertas momias peruanas. FPero
desaffo a quienquiera a que, sin la ayuda de los poderesos medios
antisépticon descubiertos mas tarde, en este clima célido, poco ven-
tilado v tan himedo, momifique un cadiver sin emplear con cierta
intensidad y mucha constancia el fuego y el humo, y obtenga mondia
no renegrida. Pero el mismo antor ™ nos ha dejado comprender el
motivo de su exclamacién, ¥ la verdad de la cosa. B

Esta practica de la momjficacién es protomorfa, perec a veces per-
siste. Fijemplos: egipcios, peruanos, etc Esg préetica de los pueblos
totemistas, genemlmente 8,

nuestres n.utepnmdna gus era convenieate y Gtll tomar come aliados o loa eap{ntua,
gue ellos miraban como poderes superiores’’, ’

No e pozible considerar eine como verdadero misticisme tods creenein en podlsres
aupermres, v on un sentide lato el sontide mistico pucde eer considerndo ‘como genera-
lizacitn del sentimiento religiose y del origen deo éste, Poro es clerto que et totezmsmo
se poarece o ‘fun medio dé vide, sin finalidades elevadns’’,

1t Lapignad Netro: Iniestigopdes sobre o aroheologia brasileira, Rio de Janed.
1o, 1885, en ‘‘Archives de Museu Naclomal’!, tomo VI, dice: ““Do todas los pipas
exigtentes en 81 Museo Npcional, no existe una moelz con adornod zoomorfos’',

12 Luis Marfa ToRRES: Los primitives hobitantgs del Delto, phg. 464 .V, Civilic
zacién guaran{, perte I, parbgr. 50§

18 P Jawquz: Ruir d¢ Montoya en Indids, TIT, 94

& P Jamgqur: L. o, T2

15 Tavror Garesret: The svolufion and distribution of reecs, cullure and language

(1921), phg 80,
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9. El shamanismo representa un paso méas, un progreso sobre
el totemismo. Las divinidades pasan a ser més invisibles y habitan
un pais propio y casi inaccésible. Presenta, adem4s, un rasgo fun-
damental: e} hombre puede entrar en ecomunicacién con la divinidad
mediante la sobreexcitacién. Hsta es a veces tan violenta, que pro-
duce una especie de muerte parcial o accidentes peligroses. Es pro-
vocada por el movimiento violento y mediante bebidas o substancias
como los narcoticos y los nervinos,

Hay algo de esto entre los Guaranies: sobreeseitacién de los bai-
les; sobreescitacién provocada por el mate; postracién por los nar-
gbticos. Permite entrar en comunicaecién eon los espiritus, los genios,
aun con Tupd. Algo parecido al shamanismoe era séguramente la
base del primitivo misticismo karaive, y lo sigue sienda entre los in-
dios Aré y Mboyd y los no Guaranfes. Los antropélogos norteameri-
canos llaman shaman a los Payé, o hechiceros de los catequistas.

Al shamanismo no se le puede coneedér el titulo de religidn, no
es en un sentide muy lato, ““Tan grosera ¢ irracional es como reli-
gidén, que no puede satisfacer sino a pueblos salvajes’’. Sin embargo,
la praecticaban los pueblos europeos de la familia finiea (mayares,
finlandeses, lapeones), pudiéndose encontrar todavia algunos restos.
El shamanismo es la creencia en espiritus que no son ni deidades, ni
fueron de difuntos; seres ‘“vagos y amorfos, sin voluntad y sin pa-
siones, viviendo una vida completamente animal de la cual no son
sacados sino por las encantaciones migicas de los shamanes’’ ™ a
los cuales, por tanto, no podemos conceder cardcter divino, si bien
poseen ciertos poderes.

Entre los criollos y mestizos es general la creencia en las pala-
bras mégicas. Esta creencia es un resto del antigno shamanismo. Pues
ln. palabra mégica es el medio que emplea el shaman para obligar a
los espiritus a que se pongan a su servieio para determinados fi-
nes; y no a los espiritus de los difuntos, ni a Dios, ni a otra deidad
muy poderosa y activa por si misma. E} eriollo tampoco piensa en
estas Gltimas evocaciones, Tritase, por tanto, de shamanismo, pero
4lo recibié de los europeos o de los americanos! _

10. Tno de los medios més generales, para provocar visiones, o
la evoeseidn, era —y en varias partes es adin-— el curupd, polvo ob.
tenido de algunas especies de Piptadenia. Bl notable botinico W. B,
Sofford, en sus recientes obritas Narcotic Plonts e Identity of Coko-
ba, establecié claramente la identificacidn de especies P. peregring,
P, cebil y P. macrocarpa, ¥ yo supongo que habria que agregar P,
rigida del Alto Parani.

El uso de estas plantas era comin desde el Sud del Pardguay ¥

. ¥ J. B Pemser: Kalevols, en © Bibliothee Universelle'’, F. CII, phg. 184, Lau-
eanne, 1981,
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el Tuecumén hasta las Antillas, siempre con el mismo fin e idéntico
procedimiento.

Sofford dice que, segin foda probabilidad, el uso fué levado a
Hait{ y Puerto Rico por los ascendientes de los Tainos, los cudles,
como creo haberlo demostrado clar amente, eran Guaranies 7,

Bl uso del kurtupd parece haber sido general en América, aun més
enire lus naciones civilizadas. Pues no era otra cosa la ‘‘semilla
molids, gue los megmanes llamaban olohmhqm, que toman los mdms,
bebida para ver visiones, cuyo efecto es privar de 3111010” 18,

Lo indudable es que no sélo los Guaranfes, sino casi todos los
indios, tenfan el tabaco como gran medio de amortiguar la sengibi-
lidad y no sentir el dolor También se servian del tabaco para pro-
vocar visiones; pero en esto con menor eficacia que con el kurupd.

Extemormente lo usaban en fuertes dosis para emplastos, los
que conseguian un efecto local, mas semsible si con el fabaco iba
mezelado el Kurupd. El manacd servia, mezelado con un kad’i de
frutas dulees, para producir efectos parecidos a los del opio, En ol
siglo XIX todavia era muy usado por los indios del Brasil Oriental,
y aun por los mestizos, ¥ sobre todo por los payé v los curan-
deros 19,

Los superhombres de todos los tiempos siempre han creido en-
contrar en las substancias narcéticas y excifantes un medio de exal-
tacidn espiritual. ‘‘Los bardos aman el vino, el hidromiel, el café, el
ié, el opio, el humo del palo séndalo y el tabaeo o todo 10 que pro-
voea una exaltacién animal’ (Meleior ¥ Farré}. (Se equivoearpn
siempre? {La exaltacién ohtenida es siempre meramente animal?
Fividentemente no. s cierto lo que dice Emerson; ¢l espirifu del
mundo, la grandiosidad y apacible presencia del Creador, no. ge
evoca nunca por el heehizo del opio o del vino. La sublime vi-
8i6n se revela al alma s‘mple ¥ pura que habita en un cuerpo cas-
to’®. Pero en la enumeracién que hace el autor antes citado hay
una mezcoianza heterogenea de substancias de accidn diferente y
hasta opuesta. Ademds, la misma substancia en dosis muy diferentes
puede llevar 2 resultados muy distinfos. 8i analizamos log efectos
del tabaco y del mate, llegaremos a darnos cuenta de lo distintos que
son los resultados, segtn las dosis.

Tratindose de los kurupd, la sobreexecitacién y la exaltacién son
afines. La ebriedad alcoholica, la excitacién nervioss v la cardfaca,
segin el grado o dosis, aumentan momentineamente la imaginacién

¥ Dr Momés S BreTont: Influencic de lo lengus guaran§ en Sudamérion y
Antillas

38 P J pe Acosra: Histeria netural y moral s las Indias, IE, 105,

10 Prapma pa Cosra: Folk-lore Pernambucane, phy. 37.

20 ‘‘Per eac, es de genersl ohservacitn In austerided o siquiern e} régimen do vids
erdennde ¥ puro'’, sgregn Maleior 7 Farrf.
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¥ algo mas. Aun la gran depxesxon material, por otro camino; faci-
Aita la Feceptibilidad espiritual: Libaciones rehgaos&s, denzas misti-
1;&&5, semiebriedad de ciertos escritores, efecto mds o menos prefen-
dlﬂo dal tabaeo, mpe, hachich, ote.; todos CONCUITEN en MEYOF O me-
nor grado a-un mismo fin.

- Ligs préeticas gnaranies para evocar espmt‘us supenores, como
,’Z’@pa, éte,, se parecen mucho a Ias que los peregrinos japoneses ha-
cen cnanﬁo evoean sus deidades shintoieas en la cumbre del Om-take,
Bu-montafia sagrads. Tstas précticas son llevadas & cabo por un
payéy un medienero.
© 1k Dan prucbas de hometsmo, entre ofras creenciae, éutan:
“Creen que, tocando uxn bnho, 5@ vueiven perezosos’’ #, y actusl-
mente algunes atribuyen la misma influencia al wnuted (N’yc#wzus
gmse%s comm‘us) 8l Suindd {4sio glameus smnd’n) La misma pre-
oeupacién les lleva a no comer la carne de ciertos animales, suyas
cualidades ecreen perjudicinles.

“Los colmillds del tigre dan coraje’ *. Las plums.s del Lcwure&
como’ queda dicho al hab}at de fetichismo, vuelven atractive a quien
las posaa.,

His creencia de log Guaranies, que una parte del espiritu o de lag
euahdades de un ser queda unida a la parte del cuerpo que se cong
sérve, al menos darante cierto tzempe Hsto es lo que se deduce con
‘peguridad del examen de numerosisimos heches. De alif el uso de
dientes de juguar, taihteti, monos, ¥ oréneos de éstos, picos de ara-
ras, ufias de jabalfes, fati, ete., con que, a ejemplog de los 3 bthci ‘del
Mondaih, v otros, hacen amuletos o adornos,

12. Lo idolatria tiene por origen la degeneracién de conceptoa
religiosos elevados en masas incapaces de comprenderlos.

* ¢ Hs diffeil, dice Telésforo Aranzadi (Einsologia, pig. 426) defi-
niir la posicién de 1a idolatifa en la eivilizacién”’. Es, en varios casos,
~-admiten los autores— la degeneracwn de religiones elevadas, Fn
otros casos, precede a ellas. Los primeros son mucho mis numerosos,
Esa degenemmén es casi inévifable; lo es para log 1gnorantes
Al {dolo nd se tributa verdadezo culto de atmor, sino temor, re-
gelo, interés o codicin. Ejernplos de idolatria existen en toda Haropa.
No ton residuos. Al idolo ““se le adora; pero también se le desprecia:

golpea si no cumple con los deseos &el adorador’". Lo propm; f8-
glm Maro y Monnier, hacen los napolitanos.

Flecuentemente se Hama idolo a un objeto qie no lo es. Iia dis-
tmmon 8 en ciertos casos muy dificil, y aun imposible; debe servir-
nof de gnia més bien el conjunto. Iin casos especmleg, NUNErosos

.‘objetos de los indios sudamer'icanos, excepto andinos, fueron clasi-

I P, Nicovds pev TEoRo: Ob. oif., II, 337 3, ndemés, phg. 305
ﬂﬂ Lims Mants Tonngs: Ob cit, pftg *M
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ficados entre los idolos; mas, en general, ninguno de sus pueblos
era verdaderamente idélatra. Es, por tanto, permitido abrigar una
grave duda en tales casos particulares ®. Fetichismo e idolatria se
tocan; en sus fronteras se confunden.

No Lay vestigios de idelatiia en las razas inferiores. Entre las
razas de cierto grado evolutivo, tampoco. Ni los Pieles Rojas, ni
fos cafres, ni los bechuanos y demdis negros, ni varios pueblos de la
India, ni los chinos antiguoes, ni los mogoles siberianos eran verda-
deros idélatras. Los viajeros confundieron tdelos con fetiches. De
ahi se creyé que la idelafria fuera muche mis comin de lo que es.
Sélo aparece entre los polinesios mis adelantados. Elles, general-
mente, tienen por idolo un simple trozeo informe de madera, como en-
tre los pirapeid, parcialidad guarani

Con la idolatric empicza el culio de los muertos. Bs general en
Polinesia y Micronesia. Los espiritus de los grandes antepasados
ticnden a bacerse dioses. Se reconocen o adoran divinidades que fue-
ron hombres. Esto hicieron los mejleancs, pernanos v también al-
guna nacidn guarani

El idolo no es simple emblema: es Dios; o un Dios. Tl idolo es
a veees viviente, un jefe poderoso, un hombre santo; esto no es raro.

Hay algo de shamanismo y algo de idolatria en la religién gua-
rani.

13, Davinizacién de personajes. Parece admitido generaimente
que la divinizacién de los héroes es una irradiacién del antiguo
Egipto sobre las civilizaciones Hamadas oceidentales. Entre los Gua-
ranies es probablemente muy antigea también v presenta una par-
ticularidad: que, generalmenie, los divinizados no son héroes que se
han impuesto por su eualidad militar, sino personajes que han bri-
llado por su inteligencia vy valor espiritual.

Esta diferencia, que es muy importante, la encontramos también
comparando la religién guarani con la de los pueblos americanos que
aleanzaron alte grado de civilizacién.

14. Ta generalidad de los Picles Rojas no habia pasado del pe-
viodo fetichista. ‘*Pocas son las Jocalidades de ios BE. UT. donde
etndgrafos vy arquedlogos hayan encontrado las pruebas de un es-
tado de verdadera idolatria. Una de esas localidades es la regidn de
los Pueblos, generalmente Hamada el Sudoesie’” *. Hsos indios Pue-
blos fueron, efectivamente, los que zleanzaron en los BE. TU. un

23 Sep(n una autoridad de primern fila, WALrer FEWSKES, cnbe la misma duda
al respecto de log indios norteameriesnog: We ordinarily econfuse the lerma fetish and
idel but the letter generaily has some anilirepomorphie or svomorphie form, ‘¢ Annuat
Rep. Smiths Instit ’’, 1022, phg 397, Criterio vnge, imsegure, insuficients, en cnacs
aidlades.

M Warrern Fewsres: jefe del Bureas of dmerican Etnalogy, in ‘* Anval Report
1922 Smiths Inst VY, pag 377
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grado de eivilizacién relativamente mds elevado. Sin embargo, del
estudio minucioso de W, Fewskes, por ejemplo, no yesulta tratarse
dé indiscutible y plena idolatria; ese autor reconoce: It may be said
that it is very difficudt to acoumtely define the line of demarcalion
in the Hopi mind between what would ordinarily be called anidol
and other sacred or cult material objects used in worship”’ .

15. Hemos dicho que ciertas confusiones pudieron hacer supo-
ner idolatria. Asf, Ambrosetti, al hablar de un “idolo’’ o talismén
zoomorfo que perteneciern a los indios T'di, dice: *‘;No tendria esto
nada que ver con algunos de esos seres mitoldgicos de la regidn mi-
gionera, como la Caapora, la Caa-vari (sic) v oiros que son también
femeninas?’' **, Nada —contestamos— pues tales seres son neta-
mente guaranies, ¥ los Tai nada tenian de Guarani, perteneciendo
al grupo Tapuya llamado Kren, aungue fuesen diférentes de los
Kaingang.

En cuanto a los verdaderos T'di, al menos a los en gér, en 1876
0 1878, segan relacién de Adam Luecchesi, que los conocié durante la
zafra de la yerba, que hizo con los vecinos indios Ihvihiihrokai —ya
ne eran sino pocas familins errantes entre dos gojos del arrovo
Ytaim— beih-mi —y constituian una entidad muy distinta— “mas
feroces que los Guay Jaka”_-— de los ““Tey”’ que describe Zillich como
a ‘“‘mansos, hospitalarios, que se ofrecian para trabajar’’ *%, Alli
hubo confusmn, y tal vez mas de unn. Luechesi me refirié wi supra,
pero el capitdn Bove va lo habfa publicado en 188478 Agrego que
loa datos que tengo no van de acuerdo, sino pareialmente, con los
del Sr. Zillick,

16. Tmnire los Guaranies sdlo veo restos vagos de un fotemismo
antiguo. “‘Se sabe hoy, dice M. Piounier, que séle los pueblos de
eivilizacidn rudimentarin han practicado la organizacidn en elanes
totémicos!’. La exogamia és, entonces, la regla, siendo prohibida la

26 Ib{dem, 397

20 Juaw B Axnpostril: Un {dolo soomorfo del Alio Parend, en Anoles. Te sen.
sitle que en eate trabajo hayan incurride el esutor y sug citades, er aumeroasos errores,
o inexactitudes, o confusiones. Digumos solomente —por venir ol taso— que Kod-pdra no
es femenino; o que hay en gue los paraguayos dicen la por el Agregamos que ZILLICE,
s los Tai Hnmu. *Tey'' —mée o menea Tewi o Toihis npodo hoy dudo o los indios Gua-
ranfog-, lo que puede cansar deducciones erradas. En ceanto n lo gue corresponde al
territorio argentino, ya he mostrade, en ‘‘ Aperau Einagra phique’!, que el ‘‘date’’ do
Aasare— quo los Guayonds habitasen ol territorie de Misiones, al 8ud del rfo Fpuaad o
Curitiba—, ¢s une de las tantos ligerezars de ese agtor, quo en etnografia, etnclogia
¢ historia poroce hoberse empefiado en destruir an grande y juste fama de natoralista.
Tan clerte g, que une jormfis compronde nl que odia o desprecia. No se trpta, por lo
demda, do un idalo, sino evidentemente de un simple talismhn, lo que nleja la ides do
uns idoiatrin verdadera, nun cuando resulinse que los Tdi 10 hubicsan copinde de los
Gueranies, como varias otrad cosns quo lo nomonclaturn descubre.

27 Juax B. Aumemosgrri: Op. cit, 00-302

38 Cap, Bove: Nota de un P:aggm ‘el 4lto Parand.
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union de des'individuos ngeidos o bautizados pajo un mismo toters,

No habla litolatria, sino yestos de tal creencia. Nétase en ella gis
“mis la estructura de una piedra es extrafia, v més se la vensra’’
Aqui no. Algo, si,’con las érices zonarias, entre los Parenathgus.

No habia dendrolatria. Algunos easos podrian ser sospechosos;
por ejemplo: los Kurundis.

No habia theriolatria. Este culto de los animales feroces no es
la causa por qué no gustan de pronunciar el nombre del,tigre. No
obstante, varios sabios pretenden gue los hechos de tal natiraleza
son theriglitricos,

17. Habiendo salido ya del periodo de totemismo 7. del primi-
tivo espivitismo, ¥ ilegado al conocimiento de la unidad e inmortali-
dad del alma, asi como de la supervivencia del espiritu de coda per-
sona durante algin tiempo sobre la tierra, los Guaranies no practi-
caban més la magia primitive, vy le adivinecién con fines de eonocer
las disposiciones de espiritue poderosos y temibles, que para toda
empresa era necesario propiciarse. Desde que el conjunto de les
ideas religiosas llega a ser una sancién de la moral, y un pusblo ha
llegado & la alta concepeién de que los males y desgracias son conge-
euencias de haberse infringido Ias ordenanzas divinas, esas priefl-
cas magicas estin demds. Siendo justicieras todas las entidades di-
vinas o superiores, indtil es todo conjuro para evitar el mal ‘que nos
puéden bacer, pues éste no puede ser inmerecido, v de ser merecido,
es inevitable; indiil invocar su ayuda a trueque de dones; que ayuda
no dan a quien no merezea, ¥ & quien merece dan sin ser solicitada;
iniitil es pedir que sean benévolas, cuando por su naturaleza ya lo
son, ¥ mis indtil el quererles imponer que colaboren en nuestras em-
presas, cuando su poder es inmensamente més grande que el nuestro.
Apenas, si, en ciertos easos, y con clerfas emanaciones divihas, cabe
la oracién. Tal es el pensamiento guarani y tal su légica,

Esto no quiere decir que’las précticas de la magis primitiva ha-
yan desaparecide completamente. Como supersticidn, persisten te-
nazmente aun en los pueblos més ndelantados, y n6 sélo en las ¢apus
socinles inferiores, Lans ideas atrasadas y los estigmas dél pasado
desaparecen muy lentamente; el haber desaparecide no es condicién
indispensable de superioridad, sino el haber cesado de ser lag idess
directrices v log estigmas principales. ‘ _ ‘

Magia imatetiva. No comozeo caso. Hs su base la creencia en
que ‘“el efecto se parece a la cosa que lo produce’’. En sentido late
incluye mi homeismo. En este caso, ln creencia es general. En el
sentido estricto, la tienen los Guayanis. ' L

Magia simpdtice. Basada en la creencia de que los objetos que
han tenido largo contacto con el cuerpo de una pérsona, signen te-
niendo influencia sobre ésfa. Hsta definicién —para el caso gua:
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rani— difiere de la adoptade en general, euyo comcepto es més
amplio] &

. Buvoitement. Ignoro si creen en esta supersticién. Pero hay
casus en que puede tratarse de fendmenos metapsiquicos y de hip-
notismo. Entonces, si, hay euvodtement,

Filtros de amor. En general, creo que pueden ser derivados de
la magia imitativa y del ““homeismo’’. El del bermellén sobre todo

Sabido es lo general que sigue siendo entre los actuales para-
guayos y correntinos la creencia en ciertos sortilegios con el fin de
hacerse amar. Viene de los indios; entre ellos es general, y no de
ahora; el P. Montoya dice: aipd-dnd-ta che raihil gwiyavo = yo enhe.
chizo para que me ame,

Creen algunos que es posible asegurar la punteria por medio de
ciertos sortilegios. Oporo-thud kurupd-ih-pikpé, se dijo de algn
flechador de excepcional maestria, v se le temia. .

A los lectores que guisieren ver en estas supersticiones un in.
dicio de inferioridad, me permitiré recordarles lo que los estudiosos
‘han retonocido desde hace mucho tiempo; es decir, que la supers-
ticién fué de todas las edades y de todas las civilizaciones; y & los
que creyeran en la existencia de una excepeién a esta regla, dedico
¢l signiente exiracto de uno de los més conocidos diarios de Ale-
mania y sin segundo celoso defensor-de la cultura alemana: .

Nueva York, 13 enero1916: “ Telegrafian de Berlin que el ‘“Lokal
Onzeiger’’ dice que en esta guerra se observan muchas sefinles de
gupersticién. Las vidrieras de Berlin, Viena y otras ciudades gstin
llenss de talismanes y amuletos, que se venden fhcilmente a los sol-
dados que se dirigen hacia el frente. Las herraduras de los eabellos
muertos en los combates con los cosacos, o de la artillerfa pesads,
son empleadas en esos amuletos, gue adornan con cintas. Se cree
que,preservan de heridas a los soldados que los llevan en los bol-
sillos. También se forman amuletos con pedazos de granadas o bali-
nes dy Schrapviech que se cuelgan de cadenas para levarlos en el
euello. En sf mayor parte tienen la forma de oruz. Los amuletos
usados por heridos que sanaron, se venden a precio may slto, pues
ge les atribuye mucho poder para proteger la vida. Los tréboles de
cuafro hojss tienen mucha demanda; las esposas y novias los man-
dan al frente a los soldados por cuya vida'terhen’’.

18, No parece haya habido adivines, ni que los tengan los Gua-
ranies actuales. Los titulados “‘hechiceros’’, los payé, invocan ; pero
1a invacaeidn o Tupd-enot, no tiene el mismo fin,

* Los malos payé, los paye yi o impostores, seguraments se las
echan de vez en cuando de adivinos. Pero éstos, como los hacedores
de kurupaill, forman parte thés bien de la plaga universal de los
explotadores de la credulidad.
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Hran severamente castigados. ‘“Hoy dis, dice Nordenskipld,
todevia los Chiriguanos independientes los suelen condenar a
muerte’’,

19. . de Rochefort *, transmitiendo memorias protohistérieas
karatves, dice que los ““Caraibes’” no tenian verdadera religién y
no respetaban sino al Mamboia, que no era més que un espiritu
maligno, al cual, sin embarge, no tributaban culto. Esto en las Anti-
tlas. Empero, explica c6mo mds antiguamente la tuvieron —ob: cit.,
pag. 363-- especialmente un culto solar. Y deja comprender
—o0b. ¢il., pig. 381— que crefan siempre en el Dios bueno, solar; de
los Karaives de Florida ®,

La religién guaram fué desde los origenes toda de justiels y man-
sedumbre, ¥ sancién de la moral mas pura. Desde los Apalachitas
HKaraives, segin expone muy detalladamente Rochefort ® de acuer-
do con el P. Raymond Breton

20. La expresidn misticismo conviene mucho mas que la de rell
giosidad de De Quatrefages. s més amplia e incluye todo lo que
gt relaciona con el sentimiento humano de que algo hay sobre nos—

otros, siquiera la moral.

Existe un sentido mistico; no tenemos prapiemente.un sentido
religioso. Kl sentido mistico es el iinico que separa verdaderamente
al hombre de los animales. De los olros sentidos, supuestos exis-
tentes en el hombre, a més de los cineo consabidos, no se pueds
decir que no puedan gxigtir en los apimales también, siquisra en
algunos.

Tuerte o atenuado, el sentido mistico no falta a ninguna perso-
ng humana. Puede hallarse oculto, latente o sepultado en el fondo
de la subconsciencia; puede haber sido borrade aparentements por
‘una edneacién abs.olutamente atea, o por la falta absolute de edu-
caclén. Mas nunca falta del todo ni se pierde. La misma demencia
no es capaz de aniquilarlo. Forma parte tan esencial del espirity,
que es inseparable; pero presenta todos los grades de desarrollo.

21, No todas las Hamadas religiones son tales. Las verdaderas
ga distingnen de las que no lo som, por fener un fondo fﬂosofmo.
Este fondo constituye la verdadera religin, porque es su esencia.
Esto para la mayoeria de la gente queda demasiade obscuro; el .mos-
trirselo resnlta mis bien contrapreducente, porqgue engendra en ella
la duda.

20 Q. pr Roomzroar: Hist. Nat. y Morals, phg 339

30 Aungue parientes do los polochitas, estos Karafves no nforaban sl Bol, como
aquéiiod, Teminn n Mamboia, sin rdorarle, sunque éste también paréce haber u.uin el
cplte mis antigue de los Karaibcs, pues lo ¢ra o de los que con este nombrp b dltite
-gufon, sogfin ROCHERGRT, ob. cif,, 340

3L Ibldem, phgs 364-367, sobre toda, 346

82 P Bivaonp Baprow: Kl mite del canibalisgmo.
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La mayoria vulgar §6lo puede coneebir .las matgrializaciones y°
los hechos concretos. De esto viene la false necesidad de que haya
algo asi ¢omo dos ensefianzas en la misma religién, une filoséfica,
para los espiritus mis elevados; otra, materializada, para los es-
piritus simples o atrasados. De ahi que haya dos elases de adep-
o8, aparentemente muy diferentes si se comparan ejemplos extre-
mos, v son loa leges v los iniciados. Que comprenda esto la juven-
tud, y serd mas justa y tolerante.

Las Iglesias cristianas se han visto en el dilema de materializar
o fracasar. La catélica materializé —més o menos las reformadas—
en su aplicacidn, por fuerza. Los adversarios modernos materializan
aun més en sus juicios, y sin ser obligados a ello. . ;

Ningtn credo, hasta ahora, ha sido ensefiado al vulgo en su inte-
gridad, en su mayor espiritualizacién. San Pablo, refiriéndose a
Dios mismo, le lame ‘‘la imagen del Diog invisible’’,

» Los filosofos de cada religién sélo se manifestaban plenamente
en los misterios de Ceres y con los iniciados. Los filésofos modernos
hubiesen hecho mejor en imitarlos, en vez de mezelar en s ense-
fianza cosas para e} vulgo incomprensibles y verdaderos venenos.

Aun dentro de lag posibilidades de naturaleza terrestre, pueden
existir casos de inevitable y general incomprensidn de la esencia de
las cosas. Si se encontrase une flor completamente distinta de todas
las conocidas en cuanfe s su estructura fundamental, ninguno la
tendria por flor, ¥ el botéinico tampoeo descubriria lo que fuese, sino
después de un profunde examen de la esencia; ne de Ia apariencia
Y nétese que la figura = eidos ®, es una apariencia.

El caso ha sucedido muchas veces. Durante miles de afios, por
ejemplo, se creyd que los Helechos tenian hojas y no florescencias,
cuando lo cierte es todo lo contrario. Hace apenas un per de siglos
qite se descubrid que las flores de las higueras son flores. Hs que
en todos los casos semejantes, los términca de comparaeién falla-
ban, resultando indtiles los que conotemos,

Naturalmente, si se tratase de otro astro, la representacién seria
még dificil adn, y hasta imposible. Si un astrénomo llegase a des-
oubrir como por revelacién divina toda la naturaleza del Sol, no
encontrarfa términos pare explicarla exactamente, y no serfa cabal-
mente comprendida por ninguno de los mismos astrénomos.

22. El acatamiento a las leyes naturales es una de las caracte-
rigticas fundamentales de preceptos y costumbres de los Guaranies,
Nada se descubre en ellos que violente a las leyes naturales, y si en
la préctica aplicacién se nota, aunque rarsmente slguna excepeidn,
esto no pasa de lo que siempre sucede cudndo se aplican las teorias

8 La etimologia ~—eidos =« figura— do ln palabra ides, siempre es buens. Pues
en la priotica, uns ide¢ no s nos presenta aino por medio de una figura,
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a los casos practicos. Algunos misioneros, y j;amb).en autores laicos,
86 refieren a esta tendencia en son de critich més o menos severa.
Pero olvidan que los grandes filésofos de la Iglesin indican eomo
necesario el acatamiento a la ley natural .

Otro coneepto fundamental de la xehgmn guarani es que Dios o8
agtor de todo lo melo, como de lo bueno. No hay Dios del mal
Afiangd no llegd a ser sinénimo de diablo sino por haberlo adoptado
con este valor los catequizadores, v s6lo en los paises donde hitho
misioneros cristianos. ¥l mal y el bien son obras divinas; es deber
dsl .hombze soportar los dolores mds intensos y las peores desgra-
cias sin renegar ni desesperarse, y si es posible, sin quejarse,

Este principic se relaciona ‘perfeetamente eon el admirable estoi-
cismo que esta raza ha mostrado en todos los tiempos. Ocultar el
dolcar y disimular las desgracias es el mayor empefic de! Guarani,
_ Zotuble que la lengpa guarani no tenga expresiones para la
imprecheidn, 1a blasfemia, e} reniego, la maldicién, desgraciadamen-
te tan comunes en lag Iengnas de varios pueblos que se pretenden
givilizados.

El concepto gnarani de la organizacién del mundo y de la patn-
raleza es fafal; pero no en el sentido de que los males nunea ‘sean
remediables, ni las dificnliades inallanables, sino en el sentido de
que todo lo que sucede ha de suceder, como consecuencia necesaria
de un conjunto de cosas que no podemes modificar, ni pedir 'a Dios
que lo medlflque. De ahi viene el concepto subconsciente de la inuti-
Lidad de la oracién y de la ridiculez de la maldicién. De ahi que tanto
la oracidn como la maldicién estén compléta y absolutamente exclui-
das de la prdctica corriente v del pensamiento del indio Guaram_

Rengger hallaba extrafio que le dijeran eso de que Dios manda
a los homhres todos los males, come todos los bienes. Aungue pro-
testante, no podia admitirlo, porque no se elevaba hasta la filosofia
de la religin.

23. La tendencia a hablar lo menos posible de Dms es caracte-
ristica de una fase especial muy elevada del espiritn humanou Enls
fase més inferior del misticismo, la del simple temor, igualmante
notamos esa tendencia, 1a cual quedd por demés, en todo ¢! mundo,
en ol miedo supersticioso de hablar de los diables vy de las fieras.

34 Banto Tomés ndmits une ley natural que existe en el hombre y yarticipa de
in loy eteran  Vide Diotionnaire Encyclopedigus de la Théologia satholigue, Mis explf-
cito sun g8 Srm Pebio; deplorn glle log hombres, debido m sz corrnpcxér., np saben
dedueir con perfeccuSn ins consecuencias de ln ley matursl; es por esc por lo .gue fflan
leyes humanas, las gue ni deben ser sino las consesucneios de la ley natural, éon giem:
pre imperfectad, frecuentements defectudsna y o veces falsgn’!, Romancs, IT, 14-18.

Los Guorantes deducisn cor mbs porfeceién; por eso eran- fe}icea '

3% Eato mo quiere gecir que no conoread la nra.ndn, la que en ciortos casos ewpe
ciales suelen uear —ios inlciados, no el valgo— como mAs ndelante versinoa,
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Pero en la fase sucesiva, en la que el hombre comprende que Dios
1o puede ger el mal, el hombre pierde aquella aterrorizante preocu-
pacmn, y aun pasa al exiremo opuesto: Dios se vuelve buen com-
pafiero, buen amigo v se le consulta y evoca sobre cualguier fatil
motivo. Mas cuando ¢l hombre va comprendiendo y elevandoe el
concepto, le invade un temor de otra naturaleza, un sentimiento de
respeto muy elevado, y se da cuenta de que Dios es inmensamenie
superior a todo ¥ que no se le puede considerar como a un compa-
fiero; consejero o guia inmediato.

24, Los espiritus elevados comprenden facilmente que el culto
externo ~—‘el culio’ segin la acepcién corriente— no es ni lo
esendial, ni lo mis importante de una religidn Bl vulge, no; ni la
generalidad tal vez. Y en esta duda estd la causa del gran desarrolle
del culto externo por casi todas las religmnes Cunalguiers fuese en
su origen, la razén de este culto, no serd menos cierto que en lo
sucesivo tal razén se vino mezelando con esta otra de orden prée-
tico : evitar que el pueblo olvide lo esencial, lo que sucederia poco &
poco pero fatalmente si se alejase de'lo aparente v de las materiali-
zaciones que son necesarias para la comprensién de lo esencial.

25 De la facilidad con que los autores antiguos haelan consistir
lo esencial de la religidn en el culto, no puede haber ejemplo més
elocnente que ¢l gue ofrece Rochefort ®

El mismo Padre Del Techo cae en esto; hablando de los Kerandi,
escribe ®; ““Casi ningune religién tienen, ni se ocupan de adorar a
Dios. DESplleS de la muerte creen que van al seno de éste’”* De
manera que, segin este autor, creer en Dios, en la vida futura v en
el Paraiso casi no es ninguna religién, evando no hay enlto externo,
aparato, ritos ostentosos. Para que un tedlogo v un Padre Jesuita
piense asi, es preciso que ¢l criterio. ..

26, “lias feses religiosas inferioves som extradias a Ian ora-
cién... Bvidentemente ésta Implica la creencia en la bondad de
Dios, v eata verdad no es recongcida muy temprano’’ . Por esta
razén no oran los africanos, ni los Pieles Rojas, ni clertos puehlos
de 1a India, ni salvaje alguno. Il tipo de las creencias de verdaderos
salvajes es la de los Tobas, que evocan sa ‘‘divinidad’ por medio
del hechicero, quien solo con aquélla en ln seiva, hace la aparlenela
de datle pulos para obtener de ella lo que quiere.

Los Karatves, segin Du Tertre, no solian orar; pero ya tenien
1a idea de 1a bondad de Dios. Este segdn ellos, ‘‘estd dotado de gran
bondad, que no ge venga ni aun de sus enemigos; de donde resulta

36 { or Roouerorr: OB, cff., phgs 413-416
4t P Nicorks sen TecHo: 0b. eit, t II, pAg 61
88 Lyssocx: Ob «oit, pag 332,
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que no le tributan homenaje ni‘adoracién’ ®, Du Pertre, en esta
deduccién guya, no emplea palabras felices. Pues jqué mejor home-
naje que €l reconocerle tanta bondad? Solamente por ser tan bueno,
no es necesgrio dirigirle plegarias ni oraciones. Como guiera gue
sea, los Karaives ya habian realizado un progreso notable, el paso
esencial que conduce a la oracion en las religiones superiores,

No todos los (Guaranies habian llegado a este grado de la evolu-
cién mental: los retardades Tarumd, por ej., los Guayands y los
Aré. Pero, én cambio, otros pueblos, como veremos, babian ido mds
lejos atn.

Un hecho general: los Guaranies rezan. Ts posible, aun proba-
ble, que ciertas parcialidades ‘‘4ré”’ no gepan rezar de ningfin
odo. Pero los pueblos Mbihd, tanta Tikpihyd, v los guaranizantss,
como los Guayend, snben recurrir todos a la oracién en las grandes
ocasiones. Mas lo hacen de una manera tan reservada que general»
mente es muy dificil percatarse de ello, ¥ se niegan & comunicar
el texto de sus rekos. Ademds, la oracién no es para todos. Por
cuanio haye llegado a mi conocimiento, sélo rezan los payés, los
ancianos y los caciques. De los demds, pocos son los iniciados. Pero
debo agregar, que no faltan impostores o pretencioses que, cons-
ciente o inconscientemente, cometen abnso, haciéndose de que saben.

Lias oraciones més frecuentes son dirlgidas al Sol, & Tupd, & los
genios tutelares, a los espiritus.

27. Durante el pazado siglo, el estudio superficial de las reli-
giones poco conocidas llevaba ficilmente a considerarlas como pbli-
teistas, sin pensar que el cristianismo —estudiado por un chino o
un natural de Indias, con ig'ual superficialidag-. 'pOdIi& levar & la
misma conelusion. Puede servir de ejemplo la eglpcm aofuaimente
mrejor eatudisda; resulia politeista en las aparienciss ¥y monoteista
en la realidad. Pues semejante es el caso de la guarant.

Tos facil caer en el error de creer que la religién guaram fuese
politeista. Puede legarse a esa conclusién cuando —sin profundizar
lag Telaciones —se haya acopiado buen niimero de informaciones al
respecto de varins pupuestas deidades, o de la misme bajo diversos
nombres, o en distintas épocas, o en paises y naciones diferentes,
Pero, cuando la sintesis es el resultado de un andlisis bastante com-
pleto, no sdlo de los hechos sino también de las relaciones, la oo
clusién es el monoteismo. La duda y el error se explican ;ta.m‘mén
por otra razdn, 8 un indio fuese s Furopa para estndiar las religio-
nes, alli reinantes, como resultado de sus primeras observaciones
diria sin duda que la religién catélica es politeista. .

Desde Afid para aba3o —desds Tupd en las naciones waran

[
#0 Lopsock: Ob. cit, pog. 938,
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gati— las supuestas deidades no son sino mitos, con caracteres tales
que, ninguno de ellos permife clasificar las puras creencias guara-
niés entre las politeistas: Al considerar esos mitos, seria un error
el dejarse estar en el punto de vista de las mitologins griega, egipein
v oiras que mis conocemos. AllQ también el criterio ‘‘nostratocen-
trico’” nos lleva a interpretaciones erradas

28. La religion guarani difiere del conjunto de las ofras de
Guarania por la ausencia del dualismo*’. La makuchi también tiene
los dos Espiritus. Estos son herencia aruak que viene del N'W. v
del W. e influyeion en Antillas, Esta herencia ha inflaido en aque-
los Guarapies de Amazonas que creen en el Yuruparf La guarani
tiene mds parentesco con la peruana; pero es distinta. .

Kl heche de creer en ciertos espiritus malignos no implica dua-
lismo; es consecuencia del espiritismo; no es de principio funda-
mental, En todo pais hay eso. Pertenece al eapitule supersticiones,
que es universal. _

Todas las otras supuesias deidades se reducen a mitos. Hay, dice

 Flammarion, mitos de diferentes rangos. Son la antropomorfizacién

de los diferentes atributos de Dios. Naciones menos cultas, como los
Mbayd, tuvieron a los mitos en concepto de dioses, Otras, como la
dré, més o menos en el de personas.

Bl malenterdido viene de la costumbre latina de conceder el
titulo de Dios a todo ser més o menoy divinizado, o sobrenatural,
inclusive todos los genios v los espiritus, hasta los familiares

29. El culto inferior, que es propio de las religiones superiores,
he nacido con las religiones relativamente superiores de Ia India v
del Egipto. Pero es evidenie gue no puede combinarse con la idela-
tria, Puede coexistir en diferentes capas sociales, pere no en la
misma y menos en la misma persona, porque idelatria v culto inter-
no reciprocamente se excluyen. Este dltimo resulits de la ensefianza
de Jesueristo, cuando nos dice que, podemos dirigirnes & Dios sin
templo, ni intermediario, ni testigo * La esencia de la vida eristista
estd en los actos. Asf en el fordo de la vida oristiana v catélica.

Segiin lo que se deduce de la ensefianza de Jesuecristo, un hombre
bnede salvarse —es decir elevarse— fuera de todo culto externo, aun
sin comprender o darse cuerita de la esencia de Dios. Amor y buenas
obras —amor active y a todos, proximes v lejanos, hasta a los més
lejanos seres o aun a los seres que Hamamos inanimados— he aqui
todo lo esencial ¥ lo bastante — y con tantag ereces, que no Hegamos
a ello. '

%0 Véess Mantrus; Tndes.

41 Ponates sunt omnes I, gui domi coluniur, explisn Sorviane Ad. Aea, 1I, 514,

42 A'mi juiclo, es evidente que lo primera conangracitn dogmbtica del eculto in-

torne eatd en la Ley Moessien, y lo vec ciaTomente en ¢l mandnmicnto: *No pronuaciar
¢l nambre de Dipe en vano".
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Pero no debe verse en estas ideas el agmstmlsmo de 10s que; 1o
sabiendo ver, se niegan a mirar, o résnalven no mirar. _

Nada desaparece de golpe en sociclogin; los misterios de Ge'res
también se prolongan en un decrescendo que no ha terminado avn,
ni terminard, pues es mas bien un transformado. Ejemplo: la persis-
tencia de una religidn cristiana filoséfics, a la cual, salvo el fandtico
¥ el ;,gum ante, todos los eristianos xmden hemenaye eomo a-la con-
cepeién mis elevada de la religién. Bjemplos, muchos, en las préc-
tiens de cads iglesia o secta, como la conservacién del iatin en el
eatolicismo, tan dtil segin la sana razén, como indtil y absurda para
el sentido comin, que es la razén de los més en nimero, pero de los
menes en %a‘mduua

30. Tin el orden religioso, come en el moral, el Guarani no
parece tener el hibito de las expresiones teéricas que tanto guatan
a otros pueblos civilizados. Muestra adversion por las grandes p&la«
bras que resultan vanas ep la préctica; nn payé, un avar e, un eaci-
que que abusa de ellas, compromete su prestigio; lo mismo suce-
deria al catequizador. Por eso los jesuitas triunfaban méd fécil-
mente que los otros de la desconfianza del indic. Entre nuestros
hijos del pueblo se nota siempre mucha desconfianza y desprecio
hacia las personas cuyos actos no responden al grandiese hablar,
a no ser que se encuentren bajo el dominio de uns poderosa Buges-
tién. Diriase que es caracter general del indigena americano eso de
despreciar las apariencias sin fondo sblido, al revés de lo que pasa
con ¢l africanc, Para el Guarani, asi como la moral debe ser practica
7 no encerrada en aforismos y otras férmulas teéricas, las ideas
religiosas deben ser muy reservadas, vy el culto, de orden esencial-
mente inferno. Como consecuencia légica, juzga del cristianismo,
guifndose, no por la ensefianza o exposicién tedrica que le hagamos
de nuestras doctrinas, sino tnicamente por nuesiros actos. Bs la
eterna objecién que los indios hacen a los cristianos: ‘*vosotros
ensefidis tales doetrinas; pere vuestros aetod indican todo 1o con-
trario; por tanto nuestra religién es mejor que la.vuestra’’,

Pxefleio dejar primero la pelabra a un excelente observador que
supo indagar <-mal grado la brevedad del tiempo— algo esencial
de la religion; hahlando con el cacique Roma de los Mbihd Ubgeve-
ragud de Puerto Britania, dice: ““Como demostracién de lo gune estos
indios opman en general de los cristianos, la declaracién siguiente
del caciqgue Rona es'tipiea. A una pregunta nuesira contesto- o8t
nosotros sabemos bien gue vuestro Dios, que, vive alld donde truena,
se llama Padre (Papd), mientras nosatros creemos en un Padre de
Todos (Nanderi), gue fué antes de todd (Tenondeté). De ese Padre
vasotros nos contdis cosas muy lindas. Pero, cuando vemos cdmo.
vuestro Dios os permite, porque pensamos de ofrg modo, por causas
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insigm'ficantes, perseguirnos y matarnos o tiros, no podemos tener
en €l ninguna confianza. Diferencias de op'zmmzes hay seguramente
entre nosotros fambién 4, pero las consecuencias son a lo sumo una
paliza, siendo nosofros siempre folerantes con los demds, cuando
ellos som algo indulgentes con nosotros’’. Asi eseribe el Dr. Adolfo
N. Schuster, en el interesante estudio que hizo de los dvd Mbihd de
Puerto Britanis *.

31. *‘Se observa que las deidades de los pueblos incultos casti-
gan Anicamente los crimenes que perjudican a sus bienes propms o
8 su culto, mientras no hacen caso de log que no les ocagionan nin-
glin perjuicio personal. Al contrario, las deidades de ?(1)3 grupos
cultos se irritan por todo acto perjudicial a la sociedad’’ 8.

32. La religién guarani tiene por bases estos prmmpws funda-
medtales:

1* Hay un Dios Supremo que tode lo creé y fodo lo gobierns.

2° Dios es un puro espiritu siempre invisible,

3 Dios es la Causa de todo, de lo malo como de lo bueno.

4* Hay varios Semidioses; no son puros espiritus; son los agen-

" tes justicieros, flenen poder sobrenatural, pero carecen del
poder creador,

5° Kl alma es inmortal.

6 Kl espiritn de los difnntos permanece cierto tiempo en su
anterior morada, durante ¢l cual tiene las mismas necemda—
des que en esta vida, y tenia gran poder sobre los vivos.

7° Cada uno de los seres vivientes estd bajo el amparo de un
genio protector especial *° :

33. No podenids menos que notar la semejanza que existe entre
las ideas guaranfes y las eglpcms, refiriéndonos sobre fodo a las
exotéricas *7. La religién egipeis exotériea no admitia sino un solo
verdagero Dma, supremo, creador eterno, inaprehensible e insonda-

r v

.43 Eso de ‘‘diferenciss de opiniones?’’ merece llamer la atencién. Nesotrea creanics
que las dimensiones do asuntos marnles y religiosos mo han de existir entro “‘esos in-
dios’’. Los suponemos esclavizndos mentalmente bajo la conducts del payé o del avaré,
poersonajes infakibles quo lea.revelarfn lo que les pinzea.

44 Dr. "Aporra N, SogustEr: Argentinien, vol II, pfiga. 392 n 434

46 MamcEL PIONNIER: Sciences o voyages, I, yég 3gs.

48 Fn ol 19 ¥ 5% ¢s igual B la cristiane; en of 2% y €% n ln egipein; en el 49,
méa o ménos’ prrecidn o las religiones politefstazs, y en & 79, semejente 2 la china ¥
etrusea.

47 Ea inexacte deeir que los eacerdotes egipeios ocuitasen la verdaders religida
s los profanos, emsefifndols sélo s los prwtlegméos mientras entretenfan- sl vulgo- cop
las Joyendas del pomeimm En Ip ensefianzh exotérice decian ol vulge sblo lo gue
ésto podin compreader sin les peligres de greseras interpretacionss, mientrna en la
esotérien comunicnben le esencin espiritusl y filoséfien de In rehglﬁn a los que tenthn
bastante preparscién para comprenderla y syficiento clevaclén moral parn no reeasr en
3.5 mnteriuh?.ncxones del sensualismo egofsta  Prudentisime separscifn que los chinos

neervaron mediante las doe religionee superpuestas, la budista y 1o confuciats, y de
i cunl algo he quededo, més o menos, ncaso, en todes les religionos mupariores
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ble, invisible pero presente en todas partes, proveedor de almas a
todes los seres vivientes, omnipotente vy misericordioso; ¥ ense-
fiaha que en el mando nada perece, que la muerte no eg sino el paso
a otra vide, siendo el alma inmortal. Los arazandid guaranies sabian
¥ saben: todo eso, queddndoncs una foerte duda sobre si admitieren
alguna vez el atributo de misericordioso, puesto que no invoeaban
su misericordia. Pero no hay duda de que los tuviesen por esenciai-
mente bueno, por sus obras y la moral de sus mandamientos,

34. Lasg anelogias con las ideas eristianas también son muchas.
Jesueristo es el primero en indicar a los ombres ¢l amor universal
como mejor medio de dominacidén y tnieo signo del perfecto eris-
tiano. En la familia, en la oga, en la patria y en la nacién, los Gua-
ranies no empleaban ofro medio, sino como flitimo recurso.

Los Guaranies cumplian y cumplen todos los mandamientos,
menos uno gue ningin pueblo cumple, porque para ello hay que legar
a una casi perfeccién que ninguno ha aleanzado.

..."1Haciendo qué cosa heredaré la vida eternaf... Jesis le
dijo... Sabes los mandamientos: No matards; no cometerds adulte-
rio; no hurtards; ne dirds falso testimonio; honra & tu padre y a tu
madre ¥ ams & tu préjimo como 2 ti mismo, San Mateo. .. todavia
te falta une cosa: vende todo cuanto tienes y dale a los pobres, y
sigueme’’*®. Este dltimo —que podia ser el primero— es la per-
feccidn: renuneciar a las riquezas materiales y trabajar por el bien
espiritual de los otros. Lwos cinco anteriores son lo necesario. Por
#6lo convenientes, omifte Jesis los otres cineco mandamientos del
decélogo. _ )

Ledn XIIT afirmaba: ‘Bl imperio de Cristo, .. abraza también
a todos los que carecen de la Fe Cristiana; de manere gue todo el
género himane estd bajo lo potestad de Jesueristo”.

Pio XI tomd esas palabras como argnmento esencial para esta-
blecer la nueva fiesta de Cristo Rey.

Los Guaranies creian en un Dics que era padre de todos, de
todas las razas.

35. Las religiones ~~consideradas en general-— tienen dos acep-
ciones. La primera y directa corresponde a cada religién en par-
ficular. Hsta sélo puede ser avalorada desde un punto de vista
religioso especial, ¥ por tanto, serd considerada diferentemente
segiin el ecredo de cada persona. La segunda, indirecta v general,
es la sancidn de la moral en general, la imposicién a los hombres
de la ides de que hay algo que nos obliga a ser justos.

La tendencia evolutiva o progresista de la civilizacidén de todos
los ®Mempos ha sido siempre la de espiritualizarse.” A una mayor

48 Sax Lwoas, v, 18 7 gig ; 8ax MaTeo, xix, 17 § sig ; Saw Mandos, X, 10 y gig.
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eapiritualizacién corresponde mayor elevacion, pues el espiritu es
evidentemente lo més elevado que tenemos en nosotros, lo tnico.
Toda excepcién ha marcado una decadencia. El materialismo exa-
gerado de los peniiltimos decenios no fué una excepeidn ; acompeis,
8i no causd, una grave depreeién morel, un verdadero regreso. La
causa primera de las guerras actuales. '

K] carfeter sagrade que hoy forma parte integrante de nuestra
coneepci6n del deber, no pudo surgir hasta que se realizé esa alian-
za ~—la de la moral con la religidn-—; y esto dltimo ho pudo reali-
zarse hesta que las divinidades fueron concebidas como seres bien-
hechores... Hste paso fué, dice Lubbock, un inmenso progreso
.para la humanidad, (Ob. cit., pig. 355). Los pueblos salvajes y los
bérbaros no unieron nunca la moral a la religién. La causa, segiin
‘Linbbock, es que ellos carqeen completaments de sentido moral.
Error de Imbbock —cap. VI No la supieron unir los perma-
nos, ni los mejicanos —ob. cif., phgs. 334, 348, 350—, ni los griegos
—ob. ¢it., phg. 348—, lo que prucha que no era por carecer de sen-
‘tido moral; consideraban las dos cosas distintas 9,

. 49 La religién, guarani ea diferents, pero mo nferior 5 las religiones de Cubs y
Méficoy bajo ciertos zepectss, ee muperior. Dutos gue se comiprusban en LUBBOOK, ob.
Pt Dbge, 844,348, 950,
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Capfroro I1

TEOGONIA. ~- NOCIONES DEL CONCEPTO DE DIOS

36. Hav manifiesta contradiccién en el testimonio de cronistas y
viajeros venidos en los primeros tiempos de la América recién des-
cubierts, en cuanto se refiere a las ideas religiosas de los abori-
genes. Poco cuidadosos en sus jumicios, la mayor parte de ellos,
negaban, por un lado, gue los indigenas hubiesen aleanzado a con-
cebir un Dios verdadero®. Y, por el otre, con notorio abuso de la
palabra ‘‘Dios’’, aplicaban esa denominacién a euanto mito, espi-
ritu, fetiche o talisman encontrabsn a su paso. Citemos como ejem-
plo tipico en este iltimo orden de ideas la célebre relacién del viaje
por el Amazonag’del P, Acufia.

Sorprende semejante manera de apreciar las cosas, si se tiene
en cuents que en Hurops, en pleno siglo XX, el vulgo sigue cre-
yendo en sortilegios, talismanes y amuletos, sin que a nadie se
le ocurta identificar tales objetos de la supersticién corrienie con
el Dios del culto que aguél profesa, ni dejar por ello de conside-
rarse cristiane, si tal es su caso. :

37. En opinién de algunocs de esos cronistas y viajeros, tanto
los Guaranies como los demés indios sudamericanos, no llegaron
a concebir un Dios Supremo y verdadero, afirmando, para apoyar
su tesis, que las divinidades, objeto de sus creencias, no eran sino
entidades de una especie determinada, con poederes parciales y limi.
tados, aunque de difieil deslinde., Un ser supremo revestido de
omnipotencia y aulor de todo lo creado, no 16 counocecian los indios,
segin aquéllos; de donde concluian que la concepcién de Dios,
que requiere una elevada y universal abefraccién, les resultaba
inasequible. Los antirreligiosos aprovecharan este oamino para
sostener que en esta mitad del Continente se desarrollé asf uns mo-
ral sin sancidn religiosa.

1 A log qtia dicen que no teninn in noeibn de Dios, les haré notar lo slgulente: el
cigro cristiane he dado el nombre de Tupd a Ddos. }Clmo no han reflexionnde en la

enormidad del spcrilegio que vesulteria, st ol clers cristiane y ZatSlico hubicse dado a
Irics o nombro de un antiguo jefe pagens o de un mago o hechicero afortunadol
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No obstante todas estas objeciones, que en mi sentir son enga-
fiosas, no es posible negar a nuestros amérindios Iz concepeidn de
un ‘Dios Supremo, sin negarla también a buena parte de los euro-
peos; lo que seria absurde. BEs indisentible gue los Guaranies tie-
nen una idea bien clara del Ser Supremo. El desconocerles esto no
es sino la consecuencia de sitnarse en un 4ngule exclusivamente
cristiano para contemplar la cuestién, y bien sabido és que el eri-
terio wvristianocénirico nos expone a graves extravios, como los
provocados por el punto de vista ‘““antropocéntrico’’ en los pensa-
dores del siglo XIX y que aun ofusca a muchos en el actual .

38. Llama la atencién en el mundo cristianc y, en particular,
entre los catdlicos, la tendencia casi irresistible de la clase popular
a atribuir & Dios designios muy limitados, & veces hasta egoisias
y contradictorios. Con frecueneia se asiste hoy dia a una contro-
versia sobre el mayor poder de esta o aquella virgen, de! santo A.
o del sante B, o de tal o cual reliquia del Redentor. Y esto, en
el Medioevo, subia de punto, aun entre los pueblos moralmente
més emancipados y libres. Débase el caso de que los suizos del
siglo XV, por ejemplo, siendo .como eran muy catdlicos, profanﬂ—
ban sin reparos los altarés de las iglesias anstrinens del mismo cre-
do, haciendo befa de los objetos sagrados, pues admitian como
cosa matural que la Virgen de los auvstriscos les fuese hostil, ¥
consideraban a ésta, ademds, como despreciable y sin poder, puesto
que se dejaba vencer permitiendo que se infligiesen tan sangrien-
tas derrotas a quienes le rendian culto. 'Y en nuestro siglo XX v
en pleno pais profestante, pacaso no se elevan todavia rogativas
a Dios para que permita aplastar & otro pueblo rival, aun cuando
éste fuese también cristiano y protestante?

En semejantes situaciones, los cristianos mis civilizados asig-
nan, sin embargd, al poder de su Dios una esfera mucho mas limi-
tada que los Guaranies, log cuales no restringen el poder de su
Tupd o Nandeyara. Hstos colocaron siempre su divinidad méxi-
ma —de espiritu universal— por encima de las mezquindades y
discordiss humanas, no atribuyéndoie preferencias por su nacidn
en perjuicio de otras, ni tarmpoco invocan su proteccién para cau-
sar dafio a terceros. Es para ellos la suprema e inapelable justicia.
Aun cuando el fallo divino les hiers en sus intereses v resulten
menos fovorecidos por él3% se someten resignados, sin protestar?,

2 Bn efecto, come dird mhs adelants, el Diss de los Guaranies no es superior y
fuera de la naturaleza, pera estd en ells, lo gobierns, la puede modificar hasts cierto
punto. Bs Bupremo, pero simbelizn lsa leyes de la naturalezs, y ae pueds comsiderar
como més racioral

5 Y no les fnitan ocnsionea parn creerse asf cop sobrada razén,

4 Hay todevin en Europs pueblos que maldicen a su Dios 7 & los santes cunndo
no les hacen una gracin a que crefnn tener derecho. Ver Napuoli 7 otros.
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admitiendo que el fallo habrd sido inspirado por razones gue esca-
pan a su enfendimiento &,

39. Los Guaranies no conciben su Dios méximo como una enti-
dad que les es exclusiva sino como un ser supremo que rige toda
la humanidad, con amplio sentido. No hay para ellos “‘pueblo de
Dios”, elegido, predilecto. Los proplos Guaranies no se colocan
a si mismos en situacién privilegiada o preferencial.

Dios, anterior a todo lo existente, ha ereado el Universo. Es
el espiritu que anima al mundo v a enanto existe en él. Como rec-
tor supremo, lo mismo hace el bien como hace el mal, o permite
que se haga entre los hombres, conforme a su insondable sabiduria.
Hste dltimo-concepto implica que, ssi como el bien, €l mal es nece-
sario o tiene su rezén de ser, entre los Guaranies. Dios es puro
espiritu. No asume forma alguna, ni se presenta casualmente como
una aparicién. El {rueno, el reldmpago, €l rayo, no son sino sus
manifestaciones.

- Es licito suponer que Tupi no castiga ni premia directamente.
Desde que el mal y el bien fienen su razdén de ser y los permite
entre los hombres, siendo &l el antor de tode, geon gué finalidad
prermana o castigariaf . Equivaldria a premiarse o castigarse a
&t mismo. ‘

Dies no es, como en la bondadosa concepeidn cristiana, eseneial-
mente misericordioso. Sus impulsos no estin inspirados ni en el
bien ni en e] mal: él es lisa v llanamente juste, de acuerde con
lg loy del mundo. Su voluntad es inexorabie (generalmente}; nada
desvia suy designios. Por donde los sucesos, euyo curse es impo-
sible cambiar, tienen su desenlace inevitable, resultando ineficaz
toda impetracién. De ahi que el Guarani no tenga entre sus prie
ticas la de elevar plegarias al Altisimo. Y cosa rara, excepciongl,
habria sido si hube casos. Hl culte del Dios Supremo se reduce
casi exclusivamente al reconocimiento de_su existencia.

Por virtud de tales modahdades, el culto esté casi totalmente
desprovisto de formalismos, sin templos, sin imdgenes y con muy
escasas ceremonias, si las hay. La religidn se reduce s nn cddigo
de preceptos morales, bajo la sancién de una voluntad suprema
e inexorable v la amenaza de varios agentes justicieros (dioses
menores y espiritus), que vigilan estrechamente & los hombres. No
sorprende tampoco, por todo ¢llo, esa cierta dosis de fatalismo de
que ‘estd impregnado el espiritu del Guarani; fatalismo més bien
inteligente que resignado y en cierta manera razonable y que le

& YLoa indics que fueron antigunmente catequizados odmiten, a3 contraric, que su
Dios s6lo existé para ellos, y para someter, odiar y exterminar n los paganes, y que
loa indios de! monte no tiemen su proteccidn ni son gente.
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hace mirar log peligros con serenidad v soportar el dolor y las des-
graciag-con gran firmeza, a veces hasta desafiandolos,

40. Por su misma esencia metafisica, no estd a suestro sl-
cance dar una definicién cabal de Dios. Nos permitiremos sélo afir-
mar, fundados en largos y pacientes esfuerzos, que Eii COMpTEn-
sibn plena escapa a la limitada érbita de la yazén humana.

Para suplir nuestra insuficiencie, expresamos & Dies por me-
dio de sus atributos, sin que tampoco podamos inteligir bien nin-
guro de éstos. Nos vemos, entonces, obligados a apelar a la fo, a
nuestra conciencia intima, para admitir la verdad que nuestrcs
sentidos son incapaces de percibir,

Cuando intentamos estudiar aun nuestra propia alma, no le-
gramos considerarla independientemente de nuestra sustaneia fi-
sica, ni arrancarla de ésta para hacer su frio andlisis. Somos
fatalmente arrastrados s materializar, én mayor o menor grado, ca-
yvendo por esta manera en el error. ;Qué mucho que ocurra esto
cuando del Alma del Universo se trata

Por mucho que hagamos, no podemos despegarnos de este bajo
mundo. ILios atributos con que revestimos a Dios son necesaria-
mente de naturdleza humana. Algunos espiritus superiores serian
capaces, sin duda, de remontarse hasta concepeiones inalcanzables
a la inmensa mayoria. Mas no podrian evadirse por ello de la
esfera del pensamiento humano. He ahi por qué, cuando esas inte-
ligencins esclarecidas pretenden definir los atributos .dé Dios, mo
logran establecer otra cosa que los del més excelso de los hombres.
Ahora bien, entre lo bueno desde el punto de wvista universal y
lo bueno desde el punto de vista hwmano, media la distancin de nn
abismo como el que hay éntre el Universo y el Hombre,

Hastaria acaso mas cerca de la verdad aquel que afirmase que
Dios no es bueno, toda vez que no cayese en el exfremo opuesto
de afirmar que esynalo; pues él no puede ser bueno en el limitado
y relativo sentido que nosotros adjudicamos a la palabre, sino en
el sentido ilimitado y absoluto que constituye la esencia divina.
Y tan lejos estd esta tltima acepcién del aleance del hombre que,
pard su inteligencia, la bondad de Dios llega, muchas veces, a con-
fundirse con la maldad, v las mis veces resulta incomprénsibie

41, La pretensmn de definir a Dios es una flaqueza comin s
todas las réligiones y tAmbién el espiritismo va cayendo en ella.
Decir qué es Dios, indicando uno por uno sus caracteres y atribn-
tos, resulta absurdo, en mi entender. Porque si los hombres pndie-
sen hacer sn autopsia, dejaria, por ese sélo hecho, de ser Dics. Si
sa inteligencia fuese penetrada por la inteligencia humana, tpso
facto perderia su jerarquia de inteligencia supremz. Y sl el hondo
secreto de su fuerza fuera descubierto y estudiado por el hombre,
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para quien tedavia es un misterio la causa intima de la adhesién,-
de la atraccién y de la electricidad, fuerzds fisicas infinitamente
més simples, no podria ser aquélla la fuerza sobrehumana que
mantiens la armonia universal.

Al querer definir & Dios, el hombrs, inconscientemente, no hace
sino bajar a éste al nivel hamano de su inaccesible sitial, o, acaso,
lo que es peor, ascender é mismo hasts la inconmensurable altura
divina.

~ Cunando nifio, tave yo la pueril ocurrencia de subirme s una
gilla para coger la luna con unas pinzas. Mi ilusién infantil no era
més desatentada que la de los hombres que tienen la osadia de
indicar cbn certeze los caracteres y atributos de este misterioso ser,
que no es ser y s el inico ser, a un tiempo, que es puro espiritn
y & la vez materia, que es la fuerza universal y el amor universal,
que eés la inica Inteligencin integral, la tinica verdad absoluts, e
incomprensible, por tanto, para nosotros.

- Los egipcios fueron, a mi ver, los que mejor lo comprendieron .
e interpretaron: El que no tiene forma ni doble y cuyo -nombre es
wn misterio. Asi designaban los iniciados del culto a “‘lo gie es
anterior a todos los seres’, ‘““uno e inmutable’’, ‘‘inaccesible a la
inteligencia humana®’, ““‘oculto’” v que s6lo se revela por sus actos,
espiritu del mundo, que ‘‘habita’’ en los dioses (que no son sina
sus manifestaciones pareiales), principio eterno vy “‘alma del Uni-
verso’’. Junto con el hindd (Parabrahm), el egipcio es €l finico
pueblo del mundo que no le dié un nombre, seguramente porgue
ambos advirtieron mejor que ningidn otro el enigma que encie-
rra Dios. '

~ Tengo para mi que, cuando el hombre cree representarse ca-
balmente la naturaleza divina, cae sélo en una ilusién, incapaz
de aleanzar otra cosa con sus débiles y escasos medios. Y aun
admitiendo ln revcineién por los profetas, éstos tampoco podrian
valerse de otros medios que no fueran los que e! hombre eomfin
dispone, conoeg y comprende.

42, No vemos al Dios Supremo verdadero sino al través de ese
Algo preexistente. Hse Algo es vago e indefinible, como debe ser.
L3 oscuro, v se explica que asi sea y permanezca, no adlo en el
entender de log estudiosos sino también en la miente del Guarani.

No menos vagoe y, para la generalidad del pueblo, no menos
-Uscuro, el Parabrahm de las religiones de la Indis, Prind&pié Su-
premo o dbsoluto, impersonal y sin nonibre, que estd en la génesis
4le todo, como Fuerza que encierra todas las potencias. Parabrahm
no es nombre. La misteriosa fuerza a que alude no tiene limitacién
algune, ni atributo especial, ni puede animar & un cuerpo determi-
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nado ni adquirir una forma. En la mente ‘del hijo de Guaranm es
tal cual en la del de la India o del antiguo Egipto.

43. Los ateos niegan la existencia de Dios, porque no conciben
su purs esencia. Les es ininteligible. De donde se desprende gue
ello es mas bien el resultado de la limitaciér de sus espiritus. Ateos
hubo en todos los tiempos y en el pasado aun més que en el pre-
gente. Los hay entre los sabios y entre los ignorantes, asi como
entre los pueblos adelantados y entre aquellos que son eonceptua-
dos més inferiores y salvajes.

Por més ateo que fuese un hombre de ciencia, pondria el grlto

al cielo si se afirmara que un objeto o un fenomeuo, aun el mas
insignificante, no responde a una causa. g,}?m qué, entonces, el con-
junto de objetos y fendémenos existiria sin causa? Y sl la casua-
lidad no puede ser madre de nada, menos podra serlo del Universo.
La casualidad es un absurdo. Declarar que el Universe existe por
un hecho casual, no es dar una opinién, sino desinteresarse del pro-
blems; en vez de investigar la cuestién, desdefarla.
- Tl ateismo absoluto no existe. No puede tener cabida en la
snbeonsciencid. Ml ateismo consciente existe, pero no tiene afini-
dad eon el materialismo. El ateismo corriente, el moderno éomo el
antiguo, es relative. En realidad, sélé niega las formas, como una
protesta del espiritu contra 1a materializacién. Rechaza, no al *‘Dios
puro espiritu’’, de 1 filosofia catdlica, sino la ‘‘Imagen de Dios’,
de San‘Pablo. No entrafia esta actitud materialismo sino espiritua-
lismo. Pero ge opone al concepto humano de Dios, pues no hay
pueblo sobre la tierrs, por atrasado que sea, que no alimente algu-
na-idea de la divinidad. Ya Cieerdn lo afirmé dos milenios atras.

Repitamos: lo que los ateos niegan, \\eyenéo negar a Dios no
es Dios. Hs su materializacién, exigida por la poquedad de nues-
tro espiritn. He ahi por qué decimos que no existen afeos en el
exacto sentido de la palabra.

La inmensa mayoria, aun en log pueblos mis inteligentes, es
incapaz de comprender la intima sustancia de lo espiritual y de
penetrar la verdad y el alcance del concepto: Dios es puro espiritu.

Con obvia razén se explica, entonces, que los apdstoles de la
xehgmn y los categnizadores materializasen los conceptos, si que-
rian ser comprendidos y abrir cgmino al triunfo de la idea cris-
tiana 'y de la fe, que no es sino la compenetracion subconsciente
con la primera.

Muy en lo cierto discurre San Pable al afirmar yue el hombre
gensual no comprende las cosas de Dios. Asi tampoco el materia-
lista, por mucho y muy honestamente que se esfuerce, lograri com-
prender el espintu&hsmo

44 Légieamente, la religién guarani no puetle menifestarse al
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vulgo sin materializaciones. Es lo que acontecié a la cristiana
catolica. Pero las materializaciones no excluyen a la filosofia. Ciér-
tos conceptos, clertos pasos sublimes de San Pablo, Santo Tomés
de Aquino y otros, son absolutamente mcomprend&doE; por el vulgo,

Con la cieneia ocurrié cosa apdloga: su vulgarizacién en el si-
glo XIX coineidié con el auge de su materializaeién. La reaccién
actualmente sobrevenida, hace que los concepfos cientificos se ele-
ven, Pareciera que todas las filosoffas fueran a coineidir en el
punto fundamental —In principio erat Verbus, y “‘Dios es puro es-
pirita’'—. La ciencia modernisima no podria hallar mejor férmula.

His necesario insistir en esta eualidad —diriamos en esta for-
ma, si el concepto de forma pudiera caber en esta indole de especu-
laciones—. Pues cuando, por ejemplo, la doctrina cristiana nos
dice gue ““Dios es purc espiritu’’, en la exposicién de la doetrina
el tedlogo sale de la vulgala para volver a la mas pura esencia de
ia religién.

Tal es la razén por la cual los sacerdotes toleran esn semi-
incomprensién y hasta adoptan, en su trato con los fieles, las ex-
presiones correspondientes, para ser comprendidos, como si ellos
tampoco pudiesen llegar a concepios més elevados.

Los primeros catequizadores tuvieron acierto al dar el nombre
de Tupd a Dies. Desde el punio de vista practico, Tupd es la
forma de Dios humanizada v, por lo mismo, el aspecto mAs asequi-
ble 2 la generalidad; desde el esencial, Tupd es la antropomorfi-
zacién de conceptos abstracios que representan atributos de Dios,
el poder creador v la suprema jusiicia; y es mi impresién que ma-
terialistas y antirreligiosos se equivoean al reprochar a aquéllos tal
modo de proceder.

La palabra “Tupd’, evocando un concepto espiritual en sa
esengia y algo antropomorfizado en su.represeniacién, se ajustaba
indudablemente a lo que los Jesuitas necesitaban como corregpon-
diendo al vocablo Dios. Ya andlogamente la Tglesia Catélica habia
‘adoptado la palabra ‘‘Dios'’, o Deus, en vez de Jehovah, siendo
asi que este tltimo nombre debia -corresponder al que adoramos, y
no aquél; que representa el Dios de los paganos.

.45. Los Misioneros jesuitas lamaron Tupd con todo sclerto
al nuevo Dios que traian, porgue éste era sobre todo la persona de
Jestis,

Tupd, 1a forma divina mis préxima del hombre, guarda, en
efeeto, correspondencia con Jesiis. Tenondeté estd més alto. Es
més misterioso e inaccesible, ¥y no invocable. Los Pavé sélo alean-
zaron a mantener trato dnecto con Tupl, Tupd es el hije menor
de Nanderuvusd dice Unkel

Tenondeté es Dios espiritu. Es Dios Padre. Tupd es Jesds.
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S6lo falta el Espiritu Santo, o ses, la creencia en una Trinidad.
Aqui es una dualidad. Explicase por tal manera que los paulistas
proclamasen que no hay diferencia entre el cristianismo y la reli-
gién guarani, '

Pero, para comprender esto, es necesario compeneirarse de la
verdedera esencia de lg Trinidad cristiana. Esta no tiene ninguna
conexi6én cort la Trimurti Indiana, esencialmente distinta y tan sélo
ldgico-filosbfica, concepeién puramente humane, como sintesis de
log tres fenémenos esenciales de la naturaleza —nacer, vivir, mo-
rir: ereacién, conservacién, destruccidn— fendmenos sucesivos en
su exteriorizacidn préctica, analiticos como conceptos, v contradic-
torios en sus funciones respectivas, En tanto que la Trinidad Cris-
tiana es una, sus fendmenos coezisten y obran a un tiempo, su con-
cepto es absolutamente sirntético, y sus funciones completamente ar-
monicas,

tPor qué la llamaron misteriof Véase como Montoys lo explica-
ba. (drie de la lengua guarani, t. 111, pag. 234, Leipzig, 1876).

Mas, no hay tal misterio en la Trinidad, ecomo no lo hay en la
Trimurti, ; _

46, La evolucién de la idea religiosa en el mundo karai.guaranf
o8 un reflejo de la evolucién universal. Una confuse nocién de Ia
existencia de algo mucho mis grande y més fuerte que rosotros,
fuera y por encima de nogotros mismos, fué el origen de la reli-
gidn en todos los pueblos. Los protomorfos ereyeron ver ese algo
en todos los objetos raros y extrafios, en todos los fendmenos extra-
ordinarios, en ciertos animales y hasta en ciertos hombres. Tn poeo
mis tarde, cuando los pueblos de cnltura srchimorfa llegaron a
vislumbrar lo que son los astros v a advertir la grande influencia
que ojercen en la vida terrestre, el Sol y la Luna fueron objeto
de adorscién, como la esencia de ese algo. Por fin, la humanidad
advierte que esos astros y los demas, asi como el raye, los volea-
nes, el fuego, log mares, por grandiosos que se ofrezean a'la admi-
racién del hombre, no son .sino las manifestaciones v creaciones
de un ser preexistents & todo y que estd por encima de fodo, aun-
que sea inmanente a todas las eosas. Ser que no es visible ni defi-
aible, pero que resurite en si todas las fuerzas y {oda Ia inteligencia:
el Diss Incéguito, )

47. De que los Guaranies tienen un concepto claro y elevado,
es prueba la sancién de la moral que rige entre ellos. Si en un
pueblo la sancién moral se deje sentir en todo (mitos, culto, leyen-
das, cuentos, ete:}, es porque ese pueblo tiene un concepto elevado
y moral del Incognitus Deus. Las deidades personales de easi to-
tlag las religiones, presentan, cuando menos, algunas exeepciones
& la moral.
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La filosofia griega, & mil codos sobre las creemcias vulgares,
admitié un Ignotus Deus, Dios Supremo incognoscible y dnefio fini-
co v absoluto del Destino. Y no cabe dudar de que el concepto
de ese Dios encerraba para la citada filosoffa el concepto del infi-
nito amor y de la absoluta justicia; pues San Pablo, festigo en
Atenas de los altares a Incdgnito Deo, v que debin estar en per-
fecto conocimiento de lo que pensaban quienes log habian levan
tado, declaré a estos mismos que ese Dios al que venersban sin
conocerle era ‘‘el que yo os predico’ ®.

Hist4 averiguado que los Guarani-Tupi llegaron al conocimisnto,
mejor dicho, al concepto del Imcognitus Dews. yDe qué manera?
4 Es posible establecerlo por los métodos ¢ientificos? No. Revela-
cién, dicen unos; videncia, proponen otros; presentimiento, sugie-
ren terceros. Bastenos saber —y esto es lo indiscutible— que entre
las mentalidades colectivas sélo las mas privilegiadas han podido
Ilegar a ese.concepto. ,

48. Que este Diog Sdpremo no tuviera un nombre, no seria
de extrafiar. Los egipeios tampoco lo tenian paras su divinidad
méxima (‘‘la que no tiene nombre’’}, ni los griegos para su Incog-
#ifus Deus (el Dios incognoscible). Y en esta América, Yos pueblos
de civilizacién mds avanzada, los mejicanos y los peruancs, tam.
poco lo tenian” .

Si compardsemos las creencias guaranies con la religién de los
antiguos egipeies, encontrariamos esa analogia en el ¢oncepto fun-
damental del Dios Supremo. Tal vez fueran los egipeios los que
mejor comprendieran la imposibilidad de calificar y aun denomi-
nar a la Inteligencia Suprems que rige e Universo. As{ también
los Guaranies,

49. Ndithpihri y Ndayaechdiva son las voces que correspon-
den & sus atributos: no tiene principio y es invisible. Kl Dios In-
cognitns no es evoeable ni exorable. Do ahi que las invocaciones
¥ plegarias no se elevan sino a Tupd, al Sol-y a las deidades
menores,

El nombre Poromofiangdra, no obstante ser usmal, no debié ser
el original; més bien designa un atribute. Monteya nos propor-
ciona el nombre verdadero, con toda claridad, annque con la ex-
plicable conecisién de quien elude cuidadosamente toear creencins
indigenas, rehuyendo hasts la simple alusidén & las religiosas. En

6 Baw Pasro: Act. 17 y 23,

Eats phrrafo del docts entre los grandes del primitive eristinnismo es la prusha
mia evidente de Jo elovado 7 puro que era ¢l concepto do Dios que Jeatis tratabs do
inenlear o sus oyentes, frecuentemente con muy poea suorte.

T 4+ XEg comn quo mucho me ha maravilledo, que con tener estn notiela gue digo {de

‘un SBupremo Sofior y Hacedor de fode’) no tuviesen vocablo propic pars nombrar
a Dios", P. J. p8 AQosTA, ob. cit,, 1T, enp. TIL,
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el articulo **Tupd’, el célebre autor del Vocabuloric Guarani
dice textualmente: *‘iManhii? —yquid est hoc?— nombre que apli-
caron a Dios’’. Y no queda duda: el tiempo del verbo indica épo-
cas anieriores, ¥ son los propios indios los que dieron a Dios ese
nombre.

Ia etimologia, justa o no, que da Montoya es la prueba més
concluyente de que los jesuitas reconocieron que los Guaranies
habian aleanzado la elevada nocidn del Incognitus Deus de San
Pablo y de los griegos mis dadelantados. Modifiguemos ligeramen-
te la grafia de Montoya para mejor interpretacién del nombre.
La h de Montoya no es el fonema aspirado; es muda y correspon-
de a la suspensién o ‘‘step”’, que conviene indicar econ guién me-
nor {-) o con el apéstrofo especial (). La u es evidentemente
semi-nasal, como en fu, admiracién (L ¢.) ¥ en ndw ¥y min, conmup-
tacién de un mismo sufijo que indica cosa sagrada o misteriosa.
Montoya descuida frecuentemente la semi-nasal, v nosotros la da-
mos con &l mismo signo de la nasal, lo enal es, por lo demads, logico,
pues aquélia funciona como ésta. ﬂ[mz—u v Manti son las dos for-
mas ortogrificas que adaptamos en nuestro sistema.

" Map = ““grande’’, en los dialectos karai; de donde se colige
la antigiiedad del concepto (asi Mamboia, Man = grande, Mbota =
serpiente), w = ‘‘ignotus’ ®

La etimologia gue nos dieron los Padres Jesuitas del mombre
guarani de Dios —-gereralmente aceptada— viene a probar que los
(Guaranies alcanzaron el concepto del Ignotus Deus.

¥l Dios Bupremo recibe asimismo el titulo de Fonderuvusd, que
se hace sindnimo de ‘‘Nanderdi Tenondeté” o de “Tupi™, segin
gea el grade de antropomerfizacién en el eoncepto del vulgo, gra-
do gue varia segin las naciones, desde el mAs minimo hasta casi
ol total. Unkel® traduee dicho titulo por ‘‘grande espiritu’’, bien
que el significado literal sea *‘nuestro grande padre’’, cuyo *‘nues-
tro? (fandé v no oré) incluye a todos los hombres de la tierra.

50. Kl hecho de que, en ciertas circunsiancias y en ciertas
naciones, el nombre de Tupd era dado también al Incognitus Deus,
vendria a demostrar que éste no tenia en realidad un nombre de-
terminado y propio *°.

Hsta presuncidn se compruebsa en la mayor parte de las naeio-
nes Guaranies, por no decir en todas. Bl misme titulo de “Tenon-
deté’?, en fltimo andlisis, es a la vez la expresién de un atributo,
v clertamente del atributo esencial. Semejante sustitucién no debe

8 Mpnd es mombre de un cacique fomose en el Rio de la Plate.

WJManu es el nombre del mayor aflueato del Momoré lamedo tembién Mndre de Dics.
¢ (Curr NiaveENDaYvr Ungzn; Ssgen, pig. 331 v sig.

10 Yo lleme Agnus un fildsefo ruso,
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causar ninguna extrafieza, por cuanto existen en otras partes va-
rios casos andlogos. Basta recordar que los Egipeios extendian
a meiiudo el nombre de Ré a sn Dios ~—Espiritu Supremo— y que
los Griegos, el de Jipiter al Incognitus Deus de sus intelectuales
¢ inieizdos. i

51, Los Avé-Mbiha han dado & éste el nombre de FNanderi
Tenondefé. La ‘T’ inicial corresponde al nominativo, que separa
el vocablo del anterior. En composicién seria “‘renondé’” o ‘‘enon-
dé’. Analicemos: Nande-rii = nuestro padre; donde *‘fiandé’’ in-
cluye a todos los circunstantes., La palabra compuesia, de cousi-
guiente, significa ‘“Padre de todos, de toda 1a humanidad®. Con-
fréontese este concepto con los de ““Dios de Israel”, ‘‘Dios de los
cristianos’, ete. y de los ejércitos, v hasta de ambos beligerantes
a la vez. Resulta evidente en qué lado hay mayor elevacidén.

Resulta, pars el caso, més elocuente aun el andlisis de la pala-
bra ‘““Tenondeié’’, la cual es una leve contraccidn o aglutinacién
de “Tenondeté ets” por la fusién de las dos ‘‘e’’ sucesivas; fu-
sidn que, por lo demds, no se opera en todos los casos. Usada
como dos palabras, la expresién tiene més fuerza, Descartando el
superlativo ‘‘eté", la voz ‘‘tenondd’’ expresa ‘‘primero en lugar
o en tiempo’’. Es una abstraccidn: lo que va o viene primero, lo
que fué primeramente. Empleada con relacién a la altura de la di-
vinidad y teniendo en cuenta el sufijo superlativo ‘‘eté”’, la pala.
bra ‘“‘Tenondeté’’ viene a expresar e} mAximum de la elevacidén
que, ai facil de comprender, es impoesible traducir con exactitud, como
ne sea por la frase ‘““primero en el sentide absoluto’ 3t

St el nombre Tuera “‘Nande-fu-rénondeté’”’, éste signifiearia
“puestro primerisimo padre’’ y seria aplicable a un creador par-
cial que hubiese creado, verbigracia, sélo a los hombres y a los
astros, como el Tupd de los Guaikraé. Como quiera que sea, seria
creador y creador esencial desde el punto de vista humano,

52. 3 Cabe uns comparacién con el Agathon de los griegost
No. Tampoco con el Destino. Este es muy vago; es y no es; igné-
rase 1o que fué, No ered. Flotaba en el Caos. Fué Prometeo quien
cre6 al hombre ¥, contra la voluntad de Jipiter, intentd apode-
rarse de la divina lug, del fuego sagrado, para el hombre. Cuadra,
si, la comparacién con el Incognitud Deus que San Pablo vié ado-
rar en Atenas.

53. Dios, jtuvo ongen? Racionalmente hablando, si no pode-
mos definir su esencia, mal podriamos conocer su origen, si es que
tuvo alguno. Segiin nuestra légica terrena, siendo El como debe-

11 Aporre N. BemveTeR: {0b. eit), que no comprendin guarani, eseribié Tenon.

detepe; 1o sflaba “‘pe’” ee el sufijo correspondiente o “‘en’’, en. )i frase ‘‘creemos en
Tenondetd'’.
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mos suponerlo, no puede ser sino eterno, v no podemeos atribuirle
origen. ) : -

Pero, jfué el creador del universof ! universo no pudo exis-
tir sin la materia que lo constituye y las fuerzas arménicas que
lo- gobiernan. 8i estas fuerzas son atributos de Dios, si Diog esta
en ellas, estando ademés en 1a materia (que esencialmente es tam-
bién fuerza), Dios es inseparable del universo y por consiguiente
el universo es eterno. Pero, st en la Inteligencia Absoluta se resu-
men y compendign los atributos de Dios, v las fuerzas (incluso ia
materie én ellas) son solamente poderes ¢ instrumentos emanados
de esa Inteligencia, entonces el universo fué creado y Dios es el
creador.

Plantéase aqui el Magno Problema. iPudo Dios existir sin el
universo? Problema absolutamente insoluble para nuestra flaca
razén, aun cuando la incégnita se despejara, pues tampoco podria-
mos comprender la solueién que obiuviéramos. Es el hite que se-
fiala el limite de las investigaciones humanas. Més allé sdlo puede
trasponer la fe,

Si clertamente cabe admitir que la creacién continda, es de igual
modo concebible que la continuided de la creaeién no hava tenido
principio.” Tan absurdo es a nuestra mente un Dios sin universo,
coma un universo sin Dios.

Si condensamos los atributos de Dios asequibles al espiritu del
hombre en la Inteligencia Absoluta —atributo que encierra a su
vez los de Justicia, Amor y Poder vy cuantos se puedan idear—
subsiste siempre el problemsa del origen y la oreacién del universo.

No es licito, entonces, tachar de inferior la creencia de los indios
Guaranies que no consideraban al Dios Supremo sino como creador
parcial; lo mismo, si hubiesen sleanzado la idea de la creacidn del
universo.

54. En la cosmogonia de los antignos egipeios, en e} prineipio
no existian el hombre, la tierra, el eielo, ni Dios, es decir, -ninguna
manifestacién material de Dios; pues, en el sentir corriente de
todos log pueblos y de todas las edades, “*Dios” significé siempre
la’ manifestacién mas o menos material de Dios. Fmpero, segtin
esa cosmogonia, que tuvo sus maestros en Helidpolis, los gérmenes
de todas las cosas ya existian en estado latente, en un como abismo
u océano etéreo (= Caos) en que estaba (inmeérso) el Espiritu
Divino que contenia en si esos gérmenes de todo lo que habia de
ser (= Verbum)}, Desde la VI dinastia, y acaso antes, los egipcios
aleanzaron el més alto concepto de Dios, como hasta entonces ja-
més haye sido permitido a los demds mortales. La pre-exiatencia
del Espiritu Divino (el Verbum biblico), encerrando los gérmenes
de todas lag fufuras cosas, en el océano inmaterial de los espacios
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(el caos biblico)™, es la més alta espiritualizacién s que nuestra
mente puede legar, pues todo es anterior a toda materinlizacién
divina. Pero si tal era la doetrina de los grandes sacerdotes egip-
cios, ella, empero, no estaba al alcance de la masa popular, Ajena
este multitud a un.concepto demasiado espiritual, se imponia ma-
terializar. 3§ asi cémo aparece parg ella el Dios Sol, R4, el cual,
segiin la ineulean los sacerdotes, es el creador del universo y padre
de todos los ““Dioses”, es decir, dotado de todas las manifestacio-
nes del Incoghitus Deus, el Dios Espiritn, el verdadero Dios, el
mismo que San Pablo predicaba a quienes eran capaces de com-
prenderle,

Aqui se vislumbra una analogia més: E1 Dios Guarani que no
sea anterior a la creacién, no exeluye la pre-existencia del Dios
Espiritu, Tenondeté. Este dltimo nombre la sugiere, y mas conere-
teanente, la indica, aparte de otros indicios.

““Los griegos han ignorado siempre el origen de los dioses, su
figura, su naturaleza, y si han existido en todo tiempo?, eseribifa
Herédoto en el siglo V antes de Cristo. Y agregaba: ““Homero y
Hesfode nos enséfiaron, hace 400 afios, los nombres de los diosges,
sus funciones y su culto, y nos han trazado su imagen’. Esos
dioses & que alude el padre de la historia tenian una imagen pro-
pia, una materialidad caracteristica, y estaban sometidos s la ley
del nacer y del morir. El' coneepto del Dios Bspiritu aun no habia
surgido. No tenemos noticias ciertas de que, antes de San Pablo,
los griegos poseyesen el concepto del Incognifus Deus, el Tenon-
deté Ndayaechdiva, y el cual, por otro lado, sélo lo aleanzaron los
sablos y clertos iniciados.

05.. Begin Fhrenreich (ob. cit.) en la cosmégonia de los autde-
tonos; todo ya ewistia, incluso los hombres. : Pero en ello amalga-
ma, bajo la fresca impresién que le dejaron los Karayd y otros,
2 todos los indios del Continente, delicocéfalos protomorfos que
4l visitara.

El problema de la creacién —estamos persuadidos— es toda-
via oscuro y suscita justificadas dudas. Pero estas dudas subsisti-
rian sélo respecto del Universo, o, puntuslizando mejor, de la "1‘ieu
T8, Gomo par'ti esencial del Universo. Si el indio hubiese alean-
zado la concepcidn ebstraste de la Materia, podriamos segnir que

12 Lo iden guetan de la creacién es més o menos 1o moderne; consiste on que:
crear ng es spear algo do I nada sbacluta, sino organizar la materia -— fusrza con un
Fin conmersts (Ego), produciendo sercs tlumicos, inorghnicos v orghnices. V. Victavi
omNga, phg 355 *

Tembién. la erencién es progresiva y no fué hecha toda do un golpa (segtn idess
guaranies) .
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no consta en su cosmogonia que ésta no existiera en todo tiempo.
Pero hay que tener en cuenta que: '

a) Existir no es pre-existir,

b) Tenofideté es antes de todo, de todo lo ecreado, cuando menos.

¢) Puede tomarse como signo de inferioridad cultural el creer
que la materia es tan antigua (al menos, segiin nuestra potencis
intelectual) como el espiritn que la ordend y organizé? Entonces,
ten qué posicién guedan varios filésofos e infinidad de unltra-eivili-
zados contempordneos? ;Cabe imaginar a Dios viviendo antes de
toda creacién en la nada absoluta? /Respondemos que sf, pero por
acatamiento. Y confesemos que no, en realidad. Antes del coneilio
de Letrdn, que puso fin a la controversin, fallando que Dios lo ha
oreado todo de la nada, un sector de los cristianos admitia la exis-
tencia de la sustancia material antes de la creacién.

56. HEs un hecho notable que la divinidad de que més se ha-

bla, el Dios més conocido, respetado y temido, lldmase Tupd, Nan-
deramoiruvichd, Dios Bol, efc, no aparece como verdadero v pri-
mer creador del universe. Dicho Dios sélo ha ereado una parie
de él y gobierna el mundo, mas nunca se le sefiala clara y expli-
citamente como gran ereador. '
. En Egipto y en la Grecia antigua sucedia otro tanto, y en el
mundo romano ignalmente. Los Dioses rectores y creadores par-
ciales mis mentados, mas temidos, objeto de mayor culto y los
unicos, casi, que el vulgoe conoeis, no eran el verdadero y primer
Creador, la Mente que preexistia, la Causs primera vy Alma de
todo Poromofiangdra. Tste se denomind también Oihvdg, como
en guechuas. :

57. Kl nombre de Poromofiangdra es tenido por los indios oris-
tianos v por los que lo fueron (Avd-Chiripd) como correspondiente
a creador. No tengo duda respecto de su antigiiedad y de su ori-
gen guarani, Pero, en esta lengus, no indica precisamente el con-
cepto de creador, sino el de fecundador o generador. Basta exami-
nar las distintas funciones del verbo mofid = fecundar, engendrar,
que se contienen en dicho nombre. Ninguna de sus acepciones im-
pliea la accion de crear, esto es; hacer de la nada, es mihilo. EI
propio P. Montoya, que en su vocabtilario guarani-castellano hace
una prolija y tal vez completa enumeracién de los usos del verbo
mofiéd ** y sus derivados, no consigna la acepeién de creador. Sélo
registra el nombre Poromoefiengdre como correspondiente al de
creador en el vocabulario castellano-guarani; pero sin dar de ello
ninguna explicacisn. Es présumible, por todos estos indicios, que
los catequizadores, necesitudos de mn nombre correspondiente al

18 Poromofid, sin emborgo, al devenir verho, significaria mAs bien ‘‘hncor mucho,
srear mucho’?, naf dice Montoys. Mucho no ea todo.
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titulo de creador, hubiesen estirado un tanto el valor de Po, o-
moilangdra, por ser éste el mas aproximado a dieho titulo, tal cnal
io hicleron, como hemos vigto, con el nombre de Tupd ™.

Poromofiangdra, en sentido algoe més estricto, podria ser siné-
nimo de Kuarasih 5,

El Poromodiangdra v Othvdg™ y el Cosmos son contempora-
neos, o mejor dicho, preexistieron, por lo que se puede conjeturar.
El mundo, vale decir, el universo, tuve sn principio. La palabra
que lo espresa, Arihpil, se compone de thpth = origen, v arg, voz
que significa ‘‘los aires, ‘‘los espacios infinitos o indefinidos’’,
asi como la luz del dia y la atmésfera. No hubiera side posible
designarlo mejor. ’

1 Ubmo tuvo efecto este principio? Un Poromofiangdira o Gran
Hacedor ¥ lo cred de 1a nada, lanzd el fiel luw v organizd el mundo
v lo gobierna hasta hoy. Mas el capitulo del (énesis no nos pro-
porciona mayores defalles .

Tal vez Nanderamoiruvichd fuese al mismo tiempo Poromofian-
gdra. Hs muoy presumible. Bl drihpih es légicamente posterior.
Pero los tres (primeros, come la nocidn del Arihpih), son Ante-
riores al Tupd, que es el Jupiter en la Cosmogonia guarani v que,
como Jipiter, fué més directamente concebido por la mente de los
‘hombres, que no el Destino o el Phtah. Por eso su callo, o el
temor que inspiraba, fué universal en la Guarania.

58, 8Si los Guaranies tenian la creencia en la eternidad de sus
dioges, es una cuestion que dejo planteads, sin resolverla, por lo
contradictorio de los datos que pade reunir, v no obstante su con-
cepeidn de un Hspirita incorporal y no encarnado jamés, segin
pudimos ver en otro lugar. Al parecer, todas las divinidedes estin
sujetas a morir, como simples mortales, pero poseen la facultad
sobrehumana de resucitar. Si fuvieron un origen v, én caso afir-
mativo, eudl ha sido ese origen, son problemas que quedan en duda,
al menos para las prineipales. ‘‘Los griegos, diee Herddoto (II,
52), han ignorado siempre el origen de los dieses... y si habian
existida en todo tiempo”’. Tal éra el estado de crencias de ese gran

14 Qin embarge, estudinndo Ja etimologin de la palabra Neofiangdrs, indica que se
trata do un concepto espirituel, Su férmula spnalitien es Mofid 4+ ang -+ ara == creador
{generador) -+ espiritu + Ber = ‘‘Eate cepiritu crendor’’. Pues mofid no ern nosal; Ia
priueba de este la tcnemos en que i nembro es Mofid en ol dislecte fieengsté (Thavet)
7 no Mofidnga, como lo hubiern sido de ser nasal la primera 6. Agregamos que+**hncer!?
mofid aum en Kelind, o caribe: prusba de lo gue ern tmmbifn en el muy nutigue
dinlecto Haraive.

15 Poramefiangdre so vuelve Remoficngdre en ol Paraguay central, tal ver bajo.le
inf&gencin ¢rigtiana vulgar, cuyoe comcepto, en este caso, es menes late que et fuarani

18 Qik - thedg = estar en el cielo; ethvdy = el quo vive on el cielo. El quechwa
lo define del mismo mode, .

17 Para loa Tupind, Moefid ern el Dios Crendor. O Selvagem, pig. 287
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‘pueblo antes de que Homero y Hesfodo campusieran la poética y
enmarafiada teogonis que conocemos, Hay, pues, en punto 8 esto,
notable similitud entre ese estado.y el de los Guaranies que perma-
necieron en la duda.

A mi indagacidn, los dvd- C'hampa raaponcﬁemn que el Ser Su-
premo no tuvo padre ni madre, ni origen alguno (ihpih). Pero ésta
es una idea que pudo haberles gido imbuida por los cristianos, que
mﬂuyeron en ellos modificando sus creencias. Los Avd-Mbikd o
Tihpihyd del Mondaih explicaron cosa ana.loga £ una persona que
cultivé con ellos ana grande intimided y a quien tengo por seria;
pero .a i no me fué dado saber nada seguro directamente. Los
Tihpihyd del Pirapo-th fueron, en cambio, muy explicitos conmigo,
en ocasién de las‘relaciones que trabé con ellos en 1887 y 1888:
el Ser Supremo, no siendo hombre, ni animal, ni plante, ni nada
semejante a cosa alguna, y sin ninguna forma conocida, ne podia
haber tenide padre ni madre, ni origen en otro ser. Tales cireuns-
tancias me inducen & concluir gque, en el concepto de dicha parcia-
Tidad, el Ser Supremp siempre existié; mas, por muy légica gue
allo parezes, no es sino una conclusidn mia.

59, W1 Tupd de los Guaranies puede ser comparado con el Jovis
== Jdpiter, que era luvia, clelo, ete., a un t:empo. Tiens como el
Jipiter de los griegos la misma extensmn e igual grado de antro-
pomorfizacion.
~ As{ como pars las clases populares grecorromanas Juplter ociL-
paba el inga: del Dios Supremo —no para los iniciados y gente
culta— asi también para los pueblos Aré o dvd-Mboyd y variss na-
ciones Tapihihia, ese lugar lo ocupaba Tupd.

Fs notable & este respecto la diferencia entre dos naciones co-
lindantes, ambas comprendidas ahora bajo el vago v horrendo ca-
lifioativo de Kaalhnvud y antes por los espafioles” bajo la deno-
minacién comin de Monteses: los dvd-Mbihd propiamente dichos y
los Torumd.

Refiere Rengger, después de haber hecho una 1nvest1gac10n per-
sonsl v directa de la religidn de los Tarumd, que Tupd era el qus
finico de éstos . Tupd, lo decian esos mdlos, es el autor de todas
Ins cosas ¥ la causa de cnando sucede, ssi lo male ecomo lo bueno.
En alguno de estos sentidos, los Terumd hacian eargo a su Dios
v con no disimulado sentimiente, por e3empio ds haber favorecldo
més a los Blancos que a ellos.

Para ciertos pueblos de hable guarani, el Dios Supremo es Tupi,

18 Nous me connaistons que Tupl, que vit vers les éto:iea (Rmmm, Voyege au
Paraguayy.

También los Guaikraré no tonosan sino un solo Dios. (R. P, Pirask Fumqo:s Xa.
vies pE CHARLEVOIX, Histoire du Paraguay, I, phg. 235, Paris, 1750).
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Tupdv o Tupdva, segin los distintos modos de pronunciacién. La
etimologia de este nomhre, de remota procedencia, no es, natural-
mente, facil de darla con probabilidad de certeza. Ruiz de Mon-
tova, el que més ha profundizado el estudie del guarani, ofrece
ésta: ‘‘Tu = admirecidn, v Pe = pregunta; lo cual quiere decir:
1Qué es eso? Quid est hoc?” (T4 = mtid = cosa mprovilloss, se-
grada, v pa = sufijo gue indica mtermgaczon)

Tal etimologia es inadmisible, pues el pd de que se trats, en
todos los.dialectos del guarani e 1d;omas guaranianos, es de mfle-
xién nasal, no siendo posible operarse el cambio de pd o pdna en
pa oral, dada la rigidez fonética del idioma, cuasi-monosilabico, y
de su mecanismo. En algunos dialectos guaranies, Tupd o Tupdn
sirve para designer el {rueno. Podria, entonces, tratarse de una de-
nominacién onomatopéyica, en cuvo easo habria servide la més
impresionante manifestacién natural para revelar la Fuerza e In.
feligencia que rigen el Universo.

El Tupd de las naciones warangati debe ser considerade, a mi
modo de ver, sélo como un aspeeto de Dios, concretads en un mito
teologico 1 por naciones menos eunitas, Ava Mboyd, v submateria-
lizado, finalmente, en mito fisico (astrondmico o personal} por los
pueblos guaranizados méis atrasados (dré).

Por mucho que el hombre se empefie en comprender la verdad
fundamental de que Dios es un puro espiritu, Dios se le representa
slempre bajo un aspecto més o menos material, constrefiido aguél
a no verle, fatalmente, con los ‘“ojos de su espiritu’® sino a través
de las imAgenes que sus ojos meteriales han visto.

La mentalidad de un hombre superior o de un inieiado alcanza
Ie razén deé su ineapacidad; sabe, cuando menos, que Dios estd por
encima de ese aspecto ¥ que, como Espiritu, es Invisible (Incogni-
tus Deus, Mand, Tenondeté-ndayaechaiva). Pero, para las mente-
lidades comunes o de los no iniciados, ese aspecto, que es hasfa
donde pueden llegar, es Diés. P;etender superar esta limitacién,
&8 arr&stmr 2 estas mentes n la confusién o a la mcrednhdad
segun sea la firmeza de su fe. .

60. Bl hecho de que todos los catequizadores —seglaves, fran-
ciscenos (P. Bolafios) y jesuitas;— en el Brasil, en ¢l Paraguay y en
la Argentina, adoptagen ¢l nombre de Tupd como nombre del Dios
de los cristianos, es la prueba més concluyente de que el Tupd gus-
rani ge identificaba con un Dios de bondad, con un Dios verda-
dero, Cardiel, del Techo y otros Padres no ven, en su intransi-
gencia religiosa, sino obras del demonio on todo cuanto los indios
hacian en nombre de Tupd; mas nunca espécifican cudles eran
tales obras, ni qué invocaciones; v por otro ladd atribuyen-a los

16 Como mite ea niste dgl Creador (Coure pE MAGALEXES: O Belvagem, phg. BS9Y,
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indios pensamientos muy diferentds de los que temian. Xs claro
que hubo en éste algo asi como una piadosa mistificacién. Los
Guaranies impusieron, cosa notable, a casi todos los pueblos ““ta-
piihia’’ el Tupd, pero & ninguno sus semi-dioses, o divinidades in-
feriores. Ni el ddianga. Todos esos pueblos conservaron en sus
lenguas, al lado del Tupd o Dios Supremo, los nombres de los de-
momos, diablos, fantasmas o malos espiritus de sus respectwas
creencias antiguas.

Si los Guaranies les trasmitieron sdlo el coneepto del Dios Su-
premo, es porque solamente a este concepto atribuian verdadera
importancia.

Evidentemente, el Tupd era para ellos el Dios miximo, aunque
no siempre el Creador. Los demés mitos de su Olimpo no eran
propiamente dioses. Prueba de ello es que sus magos o Payé (he-
chiceros) alcanzaban suo dominio sobre tales mitos, desde Yarihi
hagta el mismo Aiflanga.

61. Montoya indica, al parecer, *‘Tupd’’ como uno de los siné-
-nimos de trueno ®, pero nada dice deltruenc en el articule Tupd.

Como guiera gue sen, un testimonio muy terminante de aguella
época ofrece el P. Eckart, citado en la traduceidn alemana de Jean
de Lery ™, quien expresa que Dios es “‘Tupan” y que al trueno
los Guaranies del Brasil denominados Tupi llamaban “‘tupa’,
Apgrega dicho Padre que los indios llamaban a veees al trueno ‘*tu-
pina-porordka’ (dialectos #ieengatd) lo que en nuestros dialectos
“‘avafiedngs’’ equivale o ‘‘Tupi-porord'’, cuyo significado es el
estruendo de Tup&’. Este sinénimo deseriptivo explica fhcilmente
ia confusidn en que han caido varios autores®.

Hay, ademéds, un testimonio vivo ignalmente decisivo. Il capi-
que y gvaré de los Guaithraé del Tibagy, explicaba con toda solém-
nidad al Cnel. Borba asi: ‘‘Era Tupén que gobefnaba todo..
Tupé é o nome do troviio; ni o adoramos como dizem' ™. Esto es:
“Era Tupd quien lo gobernaba todo. .. tupd es el nombre del true-
no, al cual no adorames, como a}gunos pretenden”’.

8i se examina atentamente, en el Disclonario Adndnimo reedl-
tado por Platzmann, la larga serie de vocablos en que entra el
nombre aludido, se Elega & la misma conclugién. Tn {odos los casod
en que tiene significacidn de Dios, dicho nombre aparece grafiado
Tupdna o Tupdn; mientras que, en sentide de trueno, Tupa (en

20 Tl suior advierto cn sum apuntes originales mo haber tenido occasidn de ratificar
erte dnto en dl texto montoynne. (N. de la C.)

A Ralge in Broslien, phg. 265 (ed. nlemana, 1794).

22 No obetante Ia opunén de Vasconcellos y da J, Depis (Brazil 24), ¢! nombre
de Tupé no tiene neda que ver con ¢l de Tupi.

28 Bonsa: Aetualidades indigenas, pig. 69.
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versalitas, lo que puede ser tupd), siendo de advertir qme en ‘el
mencionado diccionario el acento civcunflejo, Bajo la influencia de
la fonética lusitana, es dado inuy frecneniemente a la Gltime vocal
de las palabras truncas y muchas veces sin que corresponda hacer-
lo a éstas.

62. Un hecho por demds curicso y que supongo pasé hasts hoy
inadvertido, es que Tupd es también el nombre de una divinidad
japonesa. En la mitologia nipona, Tupdn es el Dios de las tempes-
tades y se le representa lanzando rayos desde un trono de nubes %,

De la Polinesia tenemos asimismo una referencia aniloga. Lila-
ma ln atencidn, en lo que atafie a la ereacién v al diluvig, la notable
analogia con las guarhnies, de las ereencias polinesianas del archi-
piélago de Tahiti*. S6lo que el Dios Supremo en éstas, Taarod,
estd mucho més materializado que el Tupd. ‘ '

Si hubo comunidad de origen, como no lo dudo, la mayor evo-
Ineién corvesponde & las gnaranies.

Taarod preexistié a todo; pero tuvo forma y la toms siempre
v la misma, a lo que parece. Hstd sujeto a necesidades humanas
como el comer, beber y vestirse. Hina Tutupd le confeceionaba su
traje (fupd, tipd) batiendo la cdseara de un Arbol (como en Ama-
zonia el {ipd o tipdi} con el futu’d, hasta el dia en que fué muerta
por haber imporfunado el suefic de T'earod, que dormia su borra-
chera, tras una copiosa lihacién de kave, lieor fermentado como
nuestro kauvi®®.

Hixiste en la isla Trinidad una fuente de donde se extraie mu-
cha y buena sal, y sobre la cual, al decir de los eseritores antiguos ¥,
“‘hubo grandes guerras, unos queriéndola defender, y otros ganar’’.
Llamibase la.Fuente de Tupé.

63. Pareco ser de mucha importancia el hecho de que, tanto
los mejicands, como los peruanos v los Guaranies, adoraban al Sol,
después del Dios Supremo. Pero es de notar que, entre los Guara-
nies, primero estd Tupd y luego viene el Sol. En otros términos,
Tupé ocups €l lupar jerdrquico del 8ol, y éste Bo es sino una crea-
cién de aquél, o su descendiente. Es ésta una diferencia fundamen-
tel; aparie de otras no menos importantes,

24 ‘‘Ravuo Belentifigne’’, 1892, I, ne 26

2% Véage Leyendas tahitianas en *'Tour du Monde®’, 1860, vol. I, phg. 10 y econ
tinureiln, escritas per el tahitinno Maee

26 Nitense lds onalogiee lingiiatiens. “*Tuld-pd’’, ‘‘tutd.£’’ (maceta), *‘fupd’’,
‘kava’!. En ‘‘tutf-d'’ tepemos uno de los afijos mfa tipiccs del guayanf, eonm idén-
tica significedo Tahitf y Haitf parecen ser un mismo nombre, Toarod puede aer matural
contradiceién de tava.ria-d, en decir “‘ef qus foé podre de In tierra’t. B tipo fisice
tshitiano es parecido ab jguaranf, ¥ el retrato de Mare me rocuerds o un cscigae cono-
cide_mio.

A, Marpowabo: dguas y monantisles de América, Lims, 1017, {**Bel. Soc.
Geogr.'!, 433)
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Kl Viracocha era, seguramente, un Dios Supremo y Creador,
entre los peruanos. TFdeil es, sin embargo, darse cuenta de que
no llenaba los elevados atributes del Incognitus Dews que algunos
quisieron ver en &l %, pues era objeto de ofrendas y sacrificios, se
le evocaba, se le atribuia forma y ficiles apariciones, v hasia su
nombre fué usade llaméndose Viracochas a los Hspafioles, por
creerles venidos del cielo. Cen pocas diferencias, pasaba en lo esen-
cial otro tanto con el Dios Supremo de los mejieanos.

Bien a las claras se ve que ese Dios, si podia en justicia ser
calificado Supremo, no representaba, en cambio, en concepto fan
alto como el del I'ncognitus Deus de los Egipelos, de los Griegos
¥ de los Guaranies, que era invisible, incorporal, no-encarnable v
no-evocable.

Otra diferencia rundamental, v es la tercera, reside en el earie-
ter idoldtrico, plenamente idoldtrico, de las religiones mejicanas
¥ pernanas — diferencia que trajo ofra enarta, mayor atn: la de
no ejeveer esas religiones la saneién de la moral, Aparte el culto
del Dios Supremo, los Pernanos ne adoraban, en sus miltiples dei-
dades, la causa generadora de los fendmenos, sino e efecto; no se
inclinaban aute la idea engendradotra, sino ante ¢l fendmeno mismo,
material casi siempre. La luna y demdis astros, los clementos, asi
““como tal 1io, fuente, 4rbol o monte; y cuando no por su especie,
sino en particular, son adoradas eslas cosas; género de idolatiia
que se usd en el Perd con grande exceso v se llama proniamente
Guaea’ *"

64. FNandeyare es un sinénimo de Tupd de uso muy frecuente
por los Guaranies del Paraguay v del Brasil Meridional ¥ Qrien-
tal. Los Cocamas lo emplean casi exclusivamente. Significa lite-
ralmente ‘‘nuestro dueito’ (fandé = “nuestro’’, v ydra = ‘“due-
fle™’, ““ame™, “‘sehor '’} ** Nuestro®' en ¢l sentido mas lato, incluyendo
8 todos los interlocutores, por contrapesicidn a oré, excluyente.
Oré-ydra significarfa “el Dios de log Guaranies’, el Dios de
su religidn, el dnico Dies verdadero para ellos. Pero esa denomi-
nacién no existe. Hste hecho implica una coneepeién amplia y ele-
vada, a la que muchos pueblos de reconocida civilizacién no su-
pieron llegar. Tupd es el Dios Supremo de todos los hombres v
del universo, asi de los Ghuaranies como de sus enemigos; no pro-
tege excepeionalmente a pueblo determinado ni a religién alguna.
El Dios de la guerra estd ausente en la teogonia de los Guaranies,
ni esperan éstos que Tupd les ayude a batir a los enemigos. Ac-
tualmente declaran elios que Tupd ha concedido mas favores a los
Blaneos, y se muestran resignados porque comprenden que razén

28 P. JosE b AcosTA: Ob. oil, libre V, eap. IfL
28 Ibidem,



habré pars.qié dsi sen. Fn una palabra, 14 éoneepeién del’ Fipd
es absolutamente altruista v universal,

Entre los modernos es de uso general el nombre de Namieyam
como denominacién del Dios Supremo Fiste nombre, coimo asimig-
mo el de Cheydra, fué compuesto, sin género de dudas, por los cate-
quizadores cristianos *%. Primeraments, porque sélo lo nsa la actoal
poblacidn cristiana y los indios que formaron parte de las “redué»
ciones’® o tuvieran estrecho countacto con ellas. En segundo lugar,
porque la voz principal ydre —que sighifica ‘‘duefio™ en <l semti-’
do estrlcto, o sea amo o propietario— mno responde al concepto
guarani Deriva esto, probablemente, de yo = coger, poseer en
absoluto, como el amo al esclavo, o la persona que tiene la cosa en
plena posesién; o mds propiaments, del compuesto i-dra (= iydrd)
que significa siempre ‘‘su persona’’, esto es, la persona.con rela-
'clon al objeto o cosa de que se habla, De ahx la traduceién ‘‘due-
fo", o sea, la persona de la cosa, In que la posee.

Bl hombre vendria a ser, entonces, el esclavo de I)ms, situa-
cién que no se compadece eon la mentalidad del Guarani puro. La
denominasién de Nandeydra, no sélo es evidentemente de factara
cristiania sino que acaso sea posterior a los jesuitas, a juzgar por
su sabor demasiado reciente. Por lo pronto, los voeabularios de
Montoya no Ia consignan. Los indios que conocen dicha denomi-
nacidn, la réchazan por la razén de que para ellos Dios es el Padre
de todos los hombres y en su mente el concepto de padre mo. se
concilie con el de dueilo. Padres carifiosos como nlnguno, ellos dan
& sus hijos tanta lbertad que a muchos parecerfa increibles Y no
comportandose como duefios para sus hijos, no les sienta que. Dios
lo sea para ellos. Por otra parfe, eso de duefio repugna & su indo-
blegable altivez, pues warq,.referido a los hombres, es titulo tne
dice ‘‘amo de esclavos’’. Y bien sabido es que, desde los Karafves
de lag Antillas que, en su soberbia, frataban casi de igusl al adop-
tado Dios de los cnatmnos, hasts les bondadosos ‘‘Tapé” del Urn-
guey v Rio Grande, que sin vacilar preferian la muerte & la escla—
vitud, jamés colectividad guarani slguna se reconocié esclava, asi
fuese de Dios.

A veces se hace sumamente dificil discriminar, entre los indios
que formaron parte de las “*Misiones’, endl es la idea genuma de
éstos y cudl la injertada por los cnstmnoa

1 Qué es Nandeydraf Una versién al guarani de un concepto cris-
tiano. }Es sinénimo de Tupdf Aparentemente sf. s sindénimo de
Nanderamét Tuvichd? No,

80 Api tombidn of mombre Tupd-sih, es de completa facturn cristinna. Tia mn.dm

de Tupd es desconocide, no existe, Tupd es mhy bien ung embanneion del creador o su
descendiente.
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Xl cacique que a Telémaco Borba revels Ia leyenda del origen
del pueblo guarani, le dijo que fueron los £ Marai’’ ** Quienes les
ensefiaron a llamar Nandeydra al Dios Supzemo ; Tratnze de una
tradieidn generalizade, o es sdlo una opinién aislada? Hemos visto
ya que tal titulo no fué usado por otras nadiones guaranies o gua-
ranianas. Se ha introducido no méis que en la lingua gerel. Los
Guaihraé Chiripd ignoran lo que quiere decir 1a palabra Nandeydra.

65, Conocidas las ideas morales y religiosas de los Guaranies,
es leito formular esta pregunta: gCudles son los diferencias que
separan a éstas de las ideas cristianas, con las cuales ghardan no
pocas analogias? Para dar una respuesta en debide forma, es in-
dispensable sintatizar, antes, la idea cristiana, Xn asunio tan gra-
ve, nada mejor que consultar & Senfo Tomds de Aquino, el més
grande, tal vez, de los filésofos cristianos, después de San Pablo.
En su célebre Summa Theologiae (L 2 IT, a. 9.91), ¢l Doctor Angé-
lico llega a la signiente conclusidn:

" En primer término, hay una ley eferna, que es en el espirite
de Dios, En segundo término, hay una ley natwral que participa
de Ia ley eterna, y existe en los hombres. Y en tercero y tdltimo
Ingar, vienen las leyes halladas por los hombres, con el fin de dis-
poner de lo que 1z ley natural indica. Pero todo eso estd impreg-
nado por la ley divinag, segin la cual los hombres son infalible-
mente conducidos al supremo objeto, que es la beatitud En este
dltimo reside la diferencia esencial, aparte la teolégica, que no im-
porta®.

- T:.03 Gnaranies conocian la ley eterns, acataban la ley natural,
deducian de ésta, con bastante acierto, las lewes humanas; pero no
conocfan la ley divina en el sentido que le atribuye Santo Tomaés.

66, Refirdmonos sl concepto de Dios y sl de Leyes Naturales.

Eena.c&on Natura es a Greacmu, como Ley Natural es o Ley
Divina.

Dios es, y Dios es. puro Bspiritu, y el Divine Dspmtu es lo
Absoluto dé Inteligencis, Fuerza y Amor.

No hay pensamiento humano capaz de imaginar la Esencw. de
Dios, ni pelabra humana ecapaz de exzpresarla.

Mas el humano espiritu es perfectible, su deber ee elevarse ¥
en su mets qoneeeré. a Dios.

La evolucién et ley general; las involuciones son su corelario.
El Espirita Creador es eterno. La varizbilidad es ley. La mutacién
y la transformacién son otras tantas leyes. Todo se mueve.

Todo lo que existe tiene su razén de ser — en 51y en el conjunto.

n i‘ﬁs decir, log curopecs. (M. de la €\
2 Papxro; O eit, php 4066
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1 hombre puede modlficar, jamés cambiar. Cambiar es crear,
v el castigo caerd sobre quien intentare hacetlo.

Las leves Naturales son las Divinas, vy no podrmn tampoco ger
distintas. He ahi por qué su esencia es superior-a nuestras con-
cepeiones y por qué no alcanmr emos 4 comprender cabalmente su
objeto. :

Porque Ing Leyes Divinas son las Naturales, nunes conchmos
éstas sino parcirlmente, y bien estd que no las vayamos desmfbnen-
do sino por grados. i

67. Tl Libre Albedrio existe necesariamente, Quienes recha-
zan el libre albedrio, no advierten que, de cualguier modo, hay un
libre albedrio. Y entire las dos formas no existen sino diferencias
de extensidn, de grado, de modaiidad,

Eliminando el Dios o los Dieses Personales de las .religiones
positivas vulgatae, queda el Incognitus Deus (de San Pablo), la
Inteligencia y Fuerza Suprema, la Verdad Absoluta, el Verbum
que erat in Principio, del (énesis, el Tenondeté de los Guaranies,
o gee El o Lo que fué y que es antes de todo. Ahora bien; este
Dios Tneégnito no puede ni debe, por su propia esencia, mtervemr
en todos los detalles y minimos actos de la vida del individuo. Kste,
merced 2 12 misma cualidad esencial del Incégnito Dios, tiene ne-
cesariamente clerta libertad de accmn en esos actos. Ea el Libre
Albedrfo. Con el Dios Personal,’el libre albedrio es teoria difieil
de sostener légicamente; con el Ineogmto, es un hecho necesario.

Los Guaranies implicitamente lo feconoeen, pues se consideran
libremente duefios de sus actos, y a la vez temen un castigo.

68. Tal eomo es, el clevado concepio no ba estado, presumi-
blemente sino al alcance de las naeiones varangaid del Sud. Los
Karaives y Kalinds de las Antillas y su Tierra Firme, no habrian,
probablemente, llegado todavia a él. Un buen conocedor de éatos,
Rochefort *, da a entender que era indtil hablarles de la ‘“‘Esencia
Divina'’, pues no querian comprender este conceptd, que préeferian
sntropomorfizarlo, pretendiendo en todo easo comservar su inde-
pendencm personal. Tanto que, como refiere el mismo autor, “‘enan-
do crefan que Dios les habia tratado mal ¢ injustamente, no tita-
beaban en contrariar voluntariamente sus mandamientos, por rero
antojo ¥ en son de represalia’’ ™,

Fise Dios era el de los cristinnes, Dios Supremo, creador, om-
nipotente y eterno, segin se les habia ineunleado, Ellosg deczan que
su Buena Madre éra in Tierra.

Rochefort reconoce, a pesar de todo, que *‘tienen un sentlmien—
to natorel de alguna Divinidad, o de alguna potencis euperior y

88 C, gz Rocmeronr: .Ob cit, phg 468,
84 Ibtdem, phg 470,



;}Ibienhechora qie reside en los cielos’’, No nos consta que a tal
“Divihidad diesen un nombre, circunstancis que permite entrevei el
. germen. del Incognitus Deus en esa creencia. Los antillanos tenfan
a esn Divinidad: por muy buenas, aunque no crefan que se ocupase
mayor ni directamente de los hombxes, i que fuese ahsolutamente
todopoderosa *5. En consecuencia, no le rendian adoracién ni culto
‘algunp, Este dltimo punto constituye otra semejanza, pues no
hemos comprobado que ninguna de Ias naciones guaranies més ade-
lantadas tribufase un eulto especial ni verdadera adoracién al In-
cognitus Deus, esencialmente no evocable ni exorable.

Todo cuanto Rochefort nos relata® converge a demostrar que
log Kalindgo de las Antillas no habian logrado coneebir un Dios
S!}premo, o Creador Todopederoso, aungue ya tenian de €l una
vaga noeidn. Con todo, eran ya espiritistas. No sabemos, sin em-
bargo, a ciencia cierta, si los verdaderos Karaives exan dei mismo
ponsar. En cuanto a los Karind, o Kalindgo del Continente, éstos
posefan algnna nocién del Dios Supremo, y honraban al Sol y a la
Luna como correspondia ®.

Hegin Coldén®, en las Antillas existié un elevado concepto de
Dios. No habia ni idolatria ni astrolatria.

Debemos admifir que los antiguos Karaives tenian ya alguna
idea: cuando oian el trueno, los de lns Antillas decfan: ‘‘Mamboia
estd enojado’’; pero al arce iris Uamaban ‘‘penacho de Dios"’ {Ro-
chgfort), aludiendo con este 1iltimo a un Dios gzanchoso y benigno,
que no era Mamboia, la Gran Serpiente.

69. Respecto de la creencia en algo superior al Dios popular-
mexnte principal ¥ de que existe el Dios-Espiritu por encima del Dios
Creador parcial y rector, fenemos ejemplos en varios pueblos gua-
ranianos. Tntré las naciones Karaives, drekbund v Taulipang,
Koch-Griienberg ® reconocid lo siguiente: Makuneima es “‘el crea-
dor de las cosasg, el gran trensformader’; a veces, sin embargo,
emplea la perfidia, la burla, el engafio con los hombres v las otras
deidades, ¢ incurre en actes inmorales, como el de sedueir a la mu-
jer de su hermano. Su conduecta no siempre estd ajustada a los
dictados de la sabiduria; asi, derribd el drbol-mito de la muy alta
meseta de Roroime*®, drbol del mundo que producia toda clase de

8 Ibdem.

88 Ib{dem, phge 414417,

8T Jeaw pe Laer: Nolas ad dissertetions H. Grotii, phges. 102-103

88  dich. Higpalenss, ‘' Documentos inéditos’?, pig 10

#®  Trropon Kocm-Gellewpepe: Mythem u. legendem der Taulipang. drecuna In-
Jianer, phg. 197, Berln, 1915.

10  Esto nombm en guarani puro eignifies, sin modifienr una lotra, ‘‘yp ténemos
trin", en suma: ‘el Tognr donde ya se tiene frie'’; nombrp que vmno lp més blen

& eso potenie sltiplano de donde desclenden numeroﬂm rlos qué van al Amszonss, ol
Orinaee 3 ol Esequibo,
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frutos, Ma'népe es el mayor de los cusiro o, cinco djoses herma-
nos. Es el que aconseja siempre bien, el mas prudente, sabio ¥
poderoso. Por ser el de mayor edad, puede compararsele al supre-
mo Dios-Espirita*!. Makunaima nos resulta- parecido al Jipiter
grecorromane, Los misioneros ingleses adoptaron su nombre como
el correspondiente de IMos. Por otra parte, su ‘concepto tigne mu-
cha analogia con el de Tupdn o Tupmm de varios pueblos guara-
nies nostomorfos y pueblos fepuyas més o menos guaranizantes o
dominados. Sélo que entre esos pueblos ‘“Karind’’ encontramos
dos fundamentales diferencias. Primeramente, como resulta de g
coplosa documentacién reunida por el autor cltado # hay marcada
e irresistible tendenciz a materializar todos los conceptoa, as{ sean
los més abstractos, amalgamandose por esta suerte elevadas ac-
ciones divinas con las mds bajas o flacas aociones humanas, cosa
que probablements deba su origen a los fenémenos de nostomor-
fismo ¥ de eruzamiento racial. Adviértase, en segundo luger, que
1a idea monotefsta no ha logrado aén; y mas todavia, que el eom:
cepto politeista doming, & causa tal vez de la influencia del foco
de oultnra septentrmna} . Por otro lado, Iz mezels racial com:
port la ideolégics, resultando un conjunto en extremo heterogéneo.
Asi Makunaima es unas veces un verdadero Dios Creador y pode-
Tos0, ¥ otras, un ser débil, y tonto hasta el ridiculo. Si no admi-
tiéramos tales meszclas, impondriase preguntar si alli existe un
verdadero concepto de Dios, y hasta si lo hubo en origen. Todo
induce a suponer que no, & juzgar por ese conjunto casi infantil
de creencias y de temores supereficiosos.

¥in el segundo foco, el del Guarani genuine, en el varamgald,
foé donde se. desarrolld la fase moral-religiosa de la civilizacidn.

70. Anaslizando los pocos datos rennidod sobre este punto, en-
contramos que habia: 1°) Un Dios llamado Yocahuna (segdin Hufi-
nesque, en Haitl y Cuba), 0 Yovand (segin Oviedo), o Yocana (en
Puerto Rico). Llevaba también el nombre de 4iavé, o Atlaveh
(Cuba), ¥ Gudéma (= jefe), con ciertos epitetos magnificativos;
2*) Un Espiritu bueno, llamado Chemin, o C’hemz, o Zemi,; en las
Antillas Mayores ¥ Menores; perc no era tinico, pues tenia su plu-
¢al, Chemifium (en dilesto weri) y los espaiioles también lo plu-
rah?aban Chemes, o Zemes. 3") Un espiritu malo o temible Hama-
do Tuibra, o Tuyra que, segiin sospechamos, tampoco era tinico.
Martius lo denomina también Mamboya, como correspondients en

41 En su nombre, me = “*grande’’ en karafvo y' gusrani antiguo, y na pé corres:
porderin n nd-apé = ‘‘parecer pequefio’’; on sume nlge ax como ‘el grands que parecs
e nefie, qua poco ae menifiesta’’,

42 ‘Tazopos KoumGeliexsera: Ob, cit.

4 Tales erpencing y tales diferencins PRrecen genetnles en €88 grupo 4 earibo "’
kaling o karind de Ine Guaysnas y roglones orinoco-amarfnicns colindantes.’

ks



sl dialecto o-lengua de las Antillas Menores, si bien éata es deidad,
y distinta, siendo probable que en dichas isias fuese la principal.

71. En el Brasil evolucionaron menos las ideas religiosas que
on las naciones varangati del Sud, aunque més que entre los. Ka-
rafves; pues no creen en un Genio del Mal y apenas en Mamboia
v en Yurupari.

Couto de Magalhfies (y la mayor perte de los aufores) no es

de parecer de que tuviesen conocimiento del Dios Méximo Unieo,
ni menos del IncGgnito *. Sélo vagamente, hace mencion de Tupd
eomo Principio Superior*’, I indica tnicamente tres grandes dei-
dades correspondientes a Sol, Luna ¥ Amor (Kuarasih, Yasih v
Rudd). Tmperaba, entonees, e.l politeismo, ¢omo gntle los Karaives.
72. Teogonia Tupinambd-tamdia (segin Thevet)*.
Al tratar de la institucién del Gran Caraibs, Thevet describe
la teogonia guaram de la siguiente manera: Modidn es la Kntidad
_Mayor, a gquien siribnyen perfecemnes similares a las que concép-
tnamos existir en Dios. Modidn, cuya et1mnlogm como ya hemos
visto, es ‘‘construir’’, “edlfacar” definese asi: ““Hl Ente que no
tiene prineipio ni fin, que hizo la tierra y los cielos, sin incluir
todavia el mar, cuya existencia procedié de causa posterior”’.

Los hombres vivian perfectamente sobre la tierra; mas, lue-
go, tanio se apartamn de la senda del deber que llegaron a des-
preciar a Moiidn, quien convivia familiarmente con ellos. Moiidn,
despeehado, retirése al cielo, haciendo bajar ‘‘Tatd”, el fuego ce-

14 Couro pE MagALEAES: Ob. cit., 145,

48 Jbidem, phg 146, Verdad quo su estudio fué imperfecto, La recongoe impli-
citamente, Viajé demnsiado, y si parabo no ers entre humildes, sine como Gobernader
de provinoins, General, ete. . Luego no 2provechdé otres decsmentes, como los nume-
ro8en que eomprueban que en "¢l Brasil e Tupd era el Dies Méximo, aun para muthas
paciones no guaranies 8 las que o creencia fud impuestn  Mismo por ser el Maximio,
I’upd no ore siempre muy nombrade

4 Tupver: Cosmographie universalle, 1, XXI Las relnciones do este nuter, reli-"
glogp franciscone, tienen fnmbién, como gnmnt‘e al calviniata Pierre Richer, ¥ so ase-
guke gue Iss publicars por uutoriztw.i(&n e inspiracién del vélebre Villegaigmon, ‘‘hombre
muy instrufde ¥ fing ebservador!’ (CAnpIno MENDEZ DE ArMEmA: ‘‘Revista do Instituto
Hintérico o Goographico Bragileiro’’, Bfo de Jeneiro, 1878, pfigs 95.08, obra que cite-
mo#). Creemos lo contrerio: Villegaignon, hombre sumamente fandtico ¢ intolerante,
nads sopo de los idens rali_giosne ds los. Tupinambd-tamoicg, nntos hien, crsin que mb
tuviesen ahsclutements nimguna, negfndeles sun el poeseor ningln conccimisnto de hones
tidad ni virtud, alojado de toda corfesin y humanidad. . sin eultive, ni pgoanw, ni techo.
basting eon flg’lu'n.s humsanes, mlpmpcr:eu que antdjsdizamente acumuls en uan decenn de
ronpiones, de in cartn cuarts fue & mismo eseribiera i reformador Calvine (repreducida por
Garvapzy en Histoire du 'Brésil Frangats, phg. 302) ¥ cuyo oripinal latin so conservs
en la Bibliotecn de Ginebra. Villegnignon ~-cogade por su exeosivo celo religiosg otB,
por 1o contrario, un efempld. notable de incomprensifn: baste decir que, & todn mujer
‘fudia casada Bngm i wapnzo mdlgena, & llamaba ‘‘prostituta’’ —por mis que fuesoe
muy fiel 8 sn marido, como log ofros eseritarés reccnocen-— ¥ ausn #o dejn ir 5 emplear
Bss brutsl epiteto en s eiads earin (‘*Putain’’, on ia antlgus versién frangoss,
Ob. cit, phg 385). Bu fiel amiga y defensor Nicolds Barre, las llnmaba *“perrps’’;
pero, an certas & loa parieates. (0D oit, plg. 382).
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leste, gque abrasé y consumié todo lo que estabs sobre la tierra,
en tal forma que una parte de ésta quedd baja o mclmada, v la
otra levantada, presentando asi vallados, colinas, serranias y vas-
tas Hanuras, I)e esta destrmecién sblo se salvd “Irxéhiaye” (Irin-
Mayé), llevado al cielo por Mofid. Viendo que todo era parte de
la destruccién y que la tierra se abrasaba en llamas, agquél puso
todo su empefio en aplacar a Mofd, irritado porilos pecados de
los hombres.

Las stplicas de Ir3-Mayé lograron ablandarle, y, queriendo re-
mediar el mal, hizo llover con tanta fuerza que todo el fuego quedd
extingunido, Mas, no pudiendo tantas aguas volver a las nubes de
donde se habian desprendido, derraméronse sobre la tierra y e,
naron los lugares mas bajos. Los espacios donde méis se acumula-
ron, Hlaméronse Parand, que significa ‘‘amargura’, y fueron los
que eonocemos comd mares. Ei amargor v lo salado del mar provi-
nieron de las cenizag que en gran abundancia habia sobre la tierra,
a consecuencia del espantoso incendio, obra de Tatd enviado por
Modid.

Me3oxada asi la tierra v en la més beI}& condicién. Modid lamé
hacia st a Iri-Mayé y didle por campanera a una majer, a fin de
que con ella poblase el mundo con gente mejor de la que fuera des-
traida por la eflera divina,

De osta parejn naci6, entre otros, un grande Karaif, hombre de
prodigioso saber, llamado Mair-Moeiig por las maravillag gue haecia,
nombre que signifiea ‘‘transformador?’’, referido a su singular ha-
bilidad de convertir una cossz en ofra. Pues bien; n Mair-Modid,
gozando de gran privanza y proteccién del primer grande Mofid,
le cupo hacer en la tierra obras extraordinarias y maravillosas...
Mas, por su muerte v ascensidn, sobreviene el anignilamiento de la
razs humans, que perecid en las aguas de an Diluvio, de enya
catdstrofe salvironse adlo un gran payé descendiente de Mair-Mofid,
lNamado Somé* y sus dos hijos Tamanduaré*® y Ariconie, proge-
nitor de la raza ‘Tipica’ %, los cuales-mas tarde volviéronse ene-
migos irreconciliables. Hasta el punto de que el segundo opté por
separarsé, yendo a poblar el Occidente.

AT Thovet eseribe, a ln francesn, Sommay.

46 Thavet cscribié muy prohub}emenie Tamendonard, segtn In ortografin francesn,
que so promuncin Tamanduaré, pero le imprimieron Tamendonare gue resulta sbaurdo.
Frporvanwy DENIS escribe tumbxén ** Tamenduars’’ (en Uno féle bresilienns o Bouep
g 1555),

A 40 Asl eseribe Mf:ND}'.z DE ALMEIbA Tu Jo correspondients y probablements o ori
gen do la leyenda do los kermanes Tupl 7 Guaran{, de iz que hablamog en la parte pxl-
mera, Einologis, pig. 374
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Teogonia Tupinambi-Tamdia, segin THEvET
Mofia 0 Pordmoiid

Crea el Cielo ¥ la Tierra y la primerz humanidad.
Envia a Tatd para destruir a todos los vivientes.

Salvando s6lo a Maayé, Hlama- PoréMofid crea uns mujer ¥
do también Iri-Mbayé le da por eompaiiera
Muairdfodid o Gran Kardiva

Segunda bhumanidad
PordMosid mands el Dilavio, o segunda destruceidn,
de la eual resultan los mares,
Salvironse sdlo el gran Karafve, Somé,
descendiente de Mair-Moid, y sus hijos:

Tamanduaré Arikotil
Progeunitor de los Guaranies. Progenitor de los Tupl ¥ otros
hombres.
Tereera y actual humanidad.

Noétase en forma evidente que el Pord-Moeiid o, sencillamente,
el Mofid, no difiere del Tenondeté Cuenta Thevet que el Mofig,
en la teogonia Tupinambd, era antes de todo y que no ha tenido
prinecipio.

Como se ve, todos estos nombres no son sine los correspondien-
tes a los diferentes atributos del Dios Supremo de las grandes
relipiones actnales. Vése asi colocada la religién guarani entre las
més avanzadas que precedieron al cristianismo.

73. Teogonia segin los Tupinambd .

Thevet, y el mito de los dos hermanos:

Moiid o Poromofiangd
Dios creador

(creadoe) (hijo) {hijo)
Maié Karathva Chomé (desaparecid)
Abaid (jéste o Karaihve?)
Tupd Tamandonard Arekuta
{Pamandard)
@uarani Tupi Otras razas
{Quarani del Sud) (Tupinambaes)

Rama Kari 0 Avé  Bama apithdve o Tupind
50 Q. Selvagem, pig. 283.
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Hs necesatio advertir que en la teogonis fupinambd, expussta
por Thevet, el ghe persomfma a la organizacién de la humanidad,
la segunde, no_es sind un niito; pues era el hijo de Arimbayé, el
Noé de aquella variante teogomea b

Casi todas las naciones tienen la creencip de dos diluvigs epa-
vust., La més antiguamente anotada es la de los Kargfves, Apala-
chitas, en: Rochefort®, de acmerdo con el celebre P, Ra.ymond
Breton.

Los antepasados de los Guaranies, establecidos en una tierra
que fné invadida por el mar, pereeieron todos. Sa,lvose s6lo un hom-
bre, con su fB.IDlllB., que lograra refugiarse en 1s. copa de une pal-
mera (lo que sugiere tierra parcislmente sumergida). Hste hom-
bre se lamaba Tamandaré o Tambi y fué el progemtor del puebla
Guarani.

El cbdice 116° de la Biblioteca Eborense registra esta versxén.
Dicen (los indics) que las egues ahogaron y mataron a fodos los
hombres, ¥ que sblo uno se escapé sobre una jangads, justo con
una hermanas, la cual estaba embarazada (de otre), ¥ que, de estos
dog, ellos tuvieron principio y comenzé su multiplicacién %,

51 Mgypes pr Avarapa: Moir e Perd, phgs. 86-97.

\82  RocErront, phg. 368,

5% ‘¢Ravista do Instituto Histérico o Geogréphico Bmmieu-o“ Rio da Janeiro, t. 57,
part. I, phg. 185,
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Carfrore 111
DIVINIDADES MENORES

ESPIRITUS JUSTICFEROS, NO ESPIRITUS MALIGNOS
AR A

Ev capitulo de las divinidades menores del Olimpo guarani, apa-
rece & nuestros ojos, en numeroses puntos, envuelto en indecisa
bruma,ipor la vaguedad e imprecisién de muchos datos. Procurare-
mos, emperg, despejar y precisar las concepeiones en cuanto nos
sea permifide. )

Bl d#tdnga (Anyanga) Afid (Angd) en la forme dialectal del Pa-
raguay ooups seguramente, en orden de importancia, el primer plano
entre eshs divinidades. Los sacerdotes catélicos vieron en él un ser
equivalente al diablo, y, como para los cristianos los dioses ahori-
genes no podiax menos de ser diabélicos, concluyeron por equiparar
a éstos con el demonio o principio del mal. Cuando los Padres Jesui-
tas se decidieron después, en su empresa de catequizacidn, a amoldar
a los nombres indigenas todos los concepfos eristianos, chnsagraron
definitivamente la sustitucién del dizblo por A#dnga, tal coro habian
restelto designar T'wpd a Dios, Tupdsth a la Virgen, dvaré al sa-
ocerdote, Afidretd al infierno, Tupdd al teraplo, ete.

78. Ahora bien: los atributos del Afidnga guarani no son muy
claros y precisos. En casi todos los pueblos o parcialidades, es fieil
notar algune variante en la concepeién de ese mite. Sin embargo, se
puede establecer sin lugar a dudas que, en esenais, es, ante todo, no
un arcéngel maligno ni el simbolo del mal, sino un dios justiciero y
punitivo, que ee muestrs texrible con los males, pero que sabe ser
indulgente con los buenos. En sus sanciones procede con extrema
severidad, pero sélo lanza sus castigos contre” quien se ha hecha
acreedor & ellos. Aquel que tiene su conciencia limpia, no tiene por-
qué-temerle; salve que no esté seguro de sf mismo y sospeche haber
ineurrido en falta inconseientemente. , ‘

Afidngs no es un Dios tentador, no facilita & los hombres la
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ocasion de cometer el mal, para luego complacerse en infligirles
las penas condignas. Pero es inesorable y duro al aplicar éstas g
todos, Inspira pavor porque, quien mis quien menos, no desconace la
culpa de algiin desliz o de alguna infraccién, Coneretando, cabris
definirlo asi: Divinidad secundaria y justiciera ecuya funcién es
castigay, mas nunca por impuiso de maldad.

Analizando atentamente los atributos de A#idnga, cuya concep-
cién es de suyo zlgo vaga y wacilante, térnase un tanto dudoso su
earicter de verdadera divinidad. Dentro del vasto dominio guarania.
no, s6lo los Guaranies genuinos temian g ,finanga. Los demas pueblos
& los cuales éstos sometieroxn, unpomendoles, siquiera fuese en parte,
su lengua (guaramz&ntes), 0 sus creencias, aun profesando casi siem-
pre el eulto a Tupd, no temian a diidnga. Tal eg el caso de los Uiringd,
pese al 15% de voces guazames que figuran en su vocabulario gene-
ral v a su gran veneracion por esa deidad méxima, Si 4fidnga fuese
un Dios, en su justo valor, los Quaranies lo hubleran impuesto a
esos pueblos, tal como lo hicierou con Tupd v con oiras muchas:
de-sus ereencias, de sus costumbres y de sus industrias, Bs oportund
gefinlar, por otro lado, que no todos los Guaranies han dado igual
denominacién a dieho mito. Asi, por ejemplo, los Kokamd (Castel-
nau) y el gran pueblo de los Tupinambd (Tupi, de Martius), lo
nombren de manera distinta,

Para varios pueblos, Afidnge no aleanza la jerarquis de una
divinidad y es confundido con los espiritus, duendes v Pdra, como
lo veremos més adélante. Y tampoeo ha tomado, que sepamos, carfc-
ter.de verdadere Dios del Mal, sino solamente entre clertos pueblos
sometidos ( Tapuyas), como los Kaingang o Camé, no obstante haber
éatos adoptade a Tupd de tiempo atrds, v probablemente también
entre log Galibi de tierra adentro (Guayanas) Algunos otros pue-
bios, como los Zéparos, Hevaron més lejos su confusidn, h&stﬂ. iden.
tificarlo con los magos ( Osculatz)

Cuenta Montoya que los Payé tenian facultad de evorar a Afidn-
ga, el cual remonta nl cielo, pues el Payé expresaba: ‘' 4 afiangero-
yih’’, lo-que significa “‘hago descender a Afdnga’’. Cosa que vendria
a probar que pste mito ne se corresponde con ¢l Diablo de la teolo-
gia cr‘istiar}a, gino que es una divinidad bien que de segundo orden.

Précticamente el Espiritu del Mal no existe entre los Guaranies,
siendo asi que las deidades son gummems todas, en virtud de Ia
smalgama de las nociones de mala aceidn v de castzgo, de doude la
férmula: 4did = mal X castigo. A la que frecuenteménte se agregn
una tercera nocidu: la venganse, méis o menos vindicta,

sAfidnga tenia a su cargo, segfin Couto de Magalhfies?, la protec-
I Courto v Maganmies: Ob. cit, phg. 160
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¢ién de la caza contra los indios que quisiesep.abusar destruyendo los
animales intitilmente. ‘‘ Coneibese sin esfuerzo, dice, ¢l papel impor-
tante que la caza representa en pueblos que no erian snimales domés-
-tigos ¥ que, por consiguiente, sélo se alimentan de los que se reprodu-
cen esponfdneamente en los bosgues. Es muy natural, entonces, que
existan millarves de leyendas en que Afdnga figure como haciendo
maiefieios a los hombres’’. Bl autor citado saca como ejemplo de su
coleceidn, al acaso, lo siguiente: “Un indio Tuptnambd perseguis una
venada gue huia, seguida de su cria, un venadito, al que amamantaba.
Después de haberls herido, ¢l indio pudo agarrar al cachorro, &l que
hizo gritar, escondiéndose detris del tronco de un drbol. Atraida por
loa gritos lastimeros de su hijito, la venada llegdse a pocos pasos del
indio, qunien le dispard una flécha, haciéndola caer. Cuando el indio,
satisfecho, se adelantd a recoger su presa, reconoceié que habia sido
victima de una alucinacidn provecada por Afidnga: la venada que &l
perseguia, no era tal sino su propia madre, la cual yacia muerts) tras-
pasada por la flecha v toda.lacerada por las espinas, Pareceria ésta
una accién demoniaca ; sin embargo, si bien se mira, no lo es. Hay que
recordar gue estos ludios no tenisn ni podian tener un eddigo de
proteccidn a la caza. Esta leyvenda, como todas las demés, encierra
una profunda leccidn de meral, manteniendo vivo el precepto de
que hay que respetar los animales cuando estdn eriando o pro-
dreando’’.

76. Lubhock comprobd que ‘‘en las razas inferiores falta la
idea de un ser correspondienie a Satén, cuyo cardeter esencial es ser
tentador®. Y el mismo autor agrega: “‘Semejante idea, en el orden
eronoldgico (con méas propiedad diriase, evolutive), no puede surgir
hasta que se asocie a la religidn la moral’. *

Diche idea, aunque modificada, ya habia surgide en medio de
los Guaranies. Il genio peculiar de la raza habia engendrado tal
modificacién, que indiea, no un retardo de evolucidn, sino sélo una
desviacién que habla mas bien en favor de ia mentalidad que la
origind.

77. Para Lery?, el A#idnga de los Tupinambd vendris » ser un
espiritu del mal propiamente dicho. Esos indigenas le aseguraban
que Afidnga se les aparecia en figura de un animal silvestre, de un
ave, o bajo una apariencia terrifica, siendo causa de la epilepsia, y,
por fin, se le mostraban extrafiados de que & los eurapeocs no les
hiciesen ningfin mal. Ellos le temian —asi se lo exteriorizaban al
antor-— “‘més que a todos los ofros males’.

La confusién del 4d#d verdadero con los Hapiritus Malignos de
la supersticidn, en que varios antores han eaido, trajo el error de

2 Jouw .Lmssoca:, Ob. cit, phg. 334
B Jean LeErt: Ob. ait, phg. 208
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creer que aquél representa el Principio del Mal, T tratindose da-
autores de primera fila, como ser Marcgrave, que dice: ‘“ Al Diabl
io llaman A’nhduga Jurupari, Cumpari, Teguaiba, Temoti, Taubima-
na’’* Blen es cierto que en las mismas pag'mas le rectifica implic
citamente Laet al enumerar seis espiritus més o menos temibles,
pero omitiendo a Anhdnga. Laet y Eckart, entre los antignos, son,
evidentemente, los aufores que estudiaron eate capxtnlo e0n. mayor
atencién v scierto, -

No es extrafio que los A7g sean confundldos con los espiritus
—espécialmerte con los temibles— puesto que los eristianos con-
funden también el espiritismo con el diabolismo ®, En todo caso, se-
rian Espiritus encargados de administrar Justmla 0, més propia-
mente, el castigo de las faltas. Nada impide identificar a los 47id
con los Espiritys, o, cuande menos, hallar correspondencia con eier-
toa espiritus. Asi lo sugieren los sxgmentea hechos:

8) St manera peculiar de vivir, trajinar, obrar y desaparecer
més o0 menos definitivamente.

" b) Pueden ser evoeados por los hechiceros (payé), y los sacer-
dotes {Avaré).

¢) Le etimologia de su nombre {en Montoya y Gongalves Dias).

d) Su pluralidad.

e) Su limitado poder, & veces vencidos por hombres comunes o
por otres Afid,

© £} El temor que infunden, no obstante su natural generalmente
bondadoso.

g) No son ni divinidades indiscutibles, ni (enios, y tampoco re-
“presentan el principio dsl mal ni del bien, ni son inmortales.

78. Tratdndose de un nombre muy .antiguo, toda solucién que
nos ofrezea la etimologia del voeablo ha de ser de dudosa exactitud v
nos remitirig a resultados diversos. Bl concepto Afid —Afidnga anti-
guamente-—, denota contrariedad: Kl término usual ihafid significa
‘“‘gontra la corriente’’. Montoya consigna varios otros derivados 5%,
Siendo la funcién del mito fisealizar; la actitud eontradictoria encua-
dra perfectamente.

Es digne de notarse que la voz diidngs > 4#d resiste a la ley
Fonética de asimilacidn nasal, A#id -+ piré no hace Afiambiré; And 4

4 Mancapave: Tract., cap. IX.

6 TLeed un tratade de magin cristisns; v. gr., el fameso Libro de San Cipriano,
y verfls gue el diabolismo de los cristinnca es en buema parba el espiritismo. Los
““eapfritus elementalos y elementurion’’, lus *‘fuerzas astrales', ete., son “potem;ina
infernalea’, y son ‘'‘potencias tembies’-’ con las cusles sblo log oaadas puaden, poneras
on contactn, ¥ ne min grave peligro. ¥ para los igmorantes —cusndo mencs— las api-

riciones, fantasmas, ete, son escappdos del infierno o del purgntom, o vienen para uns

4 h:ra. o un castigo, o gon femibles por 1o que pueden anuncipf; menos sdéres queridos
del Paralso.

Syl Montova: Ob. oit, IIT, 136
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repoti no hace Afiang’epoti; de la misma manera dfiaretd debaria ser

Aftang’etd y asi todos los compuestos. Pues 47d no es una contraccién
de Afidnga, sino que éste es una forma flexional de equél. ¥ aun
gabe la i:upotesm de que dfidnga, con pronunciacién oxitorns, haya si-
do el nombre original.

Su probaple procedencia karaive se revela en 19. etimologia, que
aparece muy clara en la forma mas antigua de esta lengua y que se
congerva viva ain en el moderno dialecto karind: Aneanh, o con
grafm més ajustads, dnaang == espiritu pariente; pues; ;]unto con
Tupa, es un anfecesor de los Guarames como .se vérd al exponer
una,cosmogoma sobre 1a base de los mltos v leyendas del Alfo Pa-
rand.

79. Hl hecho de que ciertas supuestas deidades o personajes

divinizados, tales como Perudd, Rudd o Rundd, ¥ urupari, ete., no son
comunes a todos los pueblos guaranies o no tienen el mismo valor,
como Kurupi y Adid, indica que aquellos mitos surgieron despnés
de is migracién que ha dispersade por el Continente las diversas
parcialidades. .
. Entre log **Eapiritus Malignos’’, en penersl, el Kurupi y tam-
bién el Yurupari de los Guaranies, no son mitos propiamente dichos,
sino universales creaciones del miedo que las masas ignaras expe-
rimentan frente a los fendmenos de la naturaleza o de las cosas;
para ellas inexplieables. Tan absurdo seria incluir en la religién
guarani tales ereaciones, como hacerlo con las eqmvalentes de Euro-
pa en la cristiana. ,

En otras razas y tribus de estas regiones, la formacién mities
aludida substituye en parte a uha verdadera religién todavia inexise
tente. Ofro tunto ocurre con ciertos pueblos Aré, nostomérficos,
guaranizanies, ete.

80. Yurupari es un espiritu vengador y punitivo, aunque jus-
ticlero. Tiene muchos puntos de contacto con Afidnga. Mas, como
segln mis noticias, los indios del Paraguay poco se acuerdan de 8l
v los catélicos en el Brasil le han atribuido los caracteres del Dia-
blo, no es coss facil determinar con certeza sus atributos, si es que
los tiene peculiares. Paréce haber sinonimia entre Yurupari y déidn-
ga, para ciertos pueblos, como se evidencia con los dvakachi y Ariké-
1o *. Bn otros casos, Yurupari tratarinse de una concepecién analo-
ga & Afidnga, pero que se ha diversificado por separacién geogri-
fica o por otro motivo. Algunos brasiles comparan a aquél con ung
especie. de mono de mareada fealdad. '

El P. Hekart ", nos da una etimologia del nombre de este mito:

. “Viene, segtn parece, de yurd = boca, y apdra = corva (kru-

8 Mlpoerave, LERY: phg. 268,
T P. BomawT: in Murr, Ob. oit, php. 585, y Leav: Ob eit, p&g 268.
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mun)'’. En lineas siguientes del texto citado se esclarece mejor ol
sxgmfmado de esta dltima palabra 7 que, para el cago, resulta més
evidente en el modo afirmativo peri (=apdr-i), que tam'men guie-
re decir cerco, en su acepeidn de circwlo, que indics lo corvo por
excelencia. En efecto, al Yurupari se le suelg representar, al menos
en el Norfe, con una enorme.boca cuya encorvadura le da al rostro
un aspecto terrifico, apariencia que, en el Sud, se vuelve mucho
menos espantosa,

Hckart nos trasmite una interesante relaeidn que le hizo un caci-
que drikéna sobre las creencias de los Tapuyas® Lios Arikénas
eran Guaranies, y, segln parece, el autor, al ignel de varios brasi-
leitos, lama Tapuya a ciertos pueblos Guarames por error.

Los Guaranies no'rinden culto & Turupari, si bien éste forma
parte del culto guaraniano. Las obscenidades de sus fiestas no las
practman aquéllos. s culto propio de los pueblos Guk (Nu-Guara-
nies, Nu-Aruekis v Aruak).

Por otro lade, Yaurupari, en su origen, como lo sostiene Barbosa

-Rodriguez, es posible gite haya sido un mito solar. En lengua haniva
se le Nama Thild, que podna corresponder al Tntf peruano en lengua
boyana, Omawnd, es decir, Vla,]ero peregringtor, cunlidad solar,

Las representaciones més tipicas del Yurupari tienen bastante si-
militud con ciertas representaciones del Dragén del Japén, ecomo
puede verificarse en la notable obra del Dr. W. Miiller, cuyo ejem-
plar debo a la gentileza del Dr. Th. Koch-Griienberg ®. El cardeter
esencial del Yurupari casi nunce falta a las figuras japonesas ti-
pleas.

Tl Dialismo habia ganado hasta eierto punto el Brasi! Oriental 9,
Asi, entre los Tupmamba, Bl dfid no ers precisaments el Prmelplo
del Mal —como implicitamente lo sostenia Lery (ob. cit., p. 226) ellos,
sin duda, mas lo temian que veneraban. El temor a Yurupari se
extendid también haecia el Brasil Oriental, Pero mo se trataba de
una deidad del Dualismo, como entre los Guaranianos del Norte.
Laet, que ¢s quien més ha profundizado el teme, al hablar de aque:

& P, Ecmaur: ¢ o LEay: Ob. ¢it., phg 268

¥ Mipize, De. W.: Der. Papierdroohén in Jupon; Stutigart (publiecndo por et
Linden-Museum), Es sabido que, en el Jupéa como en In China, ¥ ss puede decir que
en ‘todos los pufses togdlicos, el Dragén. es objeto de un verdedero cuite, Bl nator
describe, ¥ 6ptimamente figurn, lss gigantesens ropresenteciones del antiguo mite, ele-
vadas durante, fiestns especisles en forma de enormes pandorgas, que llegan o pesar més
de unn toncladn, y necesitan veinte, treintn y mfs hombres para su manejo. Paréceme
que el concepto pepulnr del Dmgén no difiers esencioimente en nada del concepto dpl
Yuruparl. Bl Prof Neisoy DE HENNA rogiatro lag muy variedas formos del mombre
Yuru-pari o Yaruperi que ocupap loe distintos aumres~ con la ortografis hrasiica los
siguiontos: Gerapari, Gerepory, Jaroparf, Jeropory, Junpcry, Jmpar{ Yiuwrupoary ¥
Yurlpary (4 Evelugdo, 1., phg 141).

10 J. DEwig: (Brasil phgs. 36-37) do prucbns de que sristia en elortas pnciones
del Nerte
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llos Guaranies, advierte: ““Van por ma] camino los que Ilaman
Diablo & Yurupari y a Anhdnga’’ . De maners que el Yurupari ya
ne era tampoco Sino uno de los espiritus temibles.

8L Kurupies el més comin de los demonios. Le gusta frecuentar
los lugares habitados, particularmente durante la siesta y al cre-
piscilo de la tarde. Los cristianos le temen como a Péra y lo lla-
man Kurupi-las doce, agregado que indiea la costumbre del mito
de hacerse sentir a mediodia. Hs el terror de los nifios, pues, segfn
cuentan las mamés, e veces secuestra a algunos de ellos. Los adul-
tos también le temen. Era fama que Kurupi, terminada la sangrien-
ta guerra de la Triple Alianza que devasté al Paraguay, andaba a
menudo en persecucién de la gente, aun cuando no pasaba de darle
un buen susto. Pero, sobre todo, por cierto fahuioso rasgo de satiro
que se le atnbuye, las mnjeres rehuyen su presencia, temerosas, en
les horas y parajes a que acude habifualmente.

La etimologia de su nombre contribuye a convencer de que, en
efecto, el Kurupi es un genio o espiritu maléfico. Para la etimologia
es preciso tener en cuenta la forma brasilica, esto es, Kurupira.

El Kurupt = Brasil Eurupire = Gurupzra, segin los alemanes
escriben frecuentemente, parece ser el mismo que Liet (Lery, p. 267)
llamaba Curupira.

Al P. Eckart el cacique Arikéna, ya mencionado, le refirié que
Kurupz perpetraba a veces el secuestro de algnien Hevandolo de un
pais a ofro, pero no le indicé que le hiciera dafio algino. De este
dato inseguro, ¢l comentador de Laet (ob. cit.,, p. 269) infiere qle ese
espiritn era de los buenos.

Parg Couto de Magalhéies, la funcién;de Kurupi es proteger
las florestas: “Todo aquel gue derriba o de cualquier modo estraga
inttilmente los arboles, es condenado por &l a la pena de andar
errante indefinidamente por la espesura, sin poder atinar el camino
-de su casa o0 algin medio de legar hasta los 508, La tradieién lo
representa como un pequefio Tapuio con los pies dados vuelta hacia
atrds v sin los orificios para las excreciones fxmologmas indigpen-
sables a la vida. Para algunos es malsico.

Nuestro admirable escritor Kloy Farifia Nifiez, lo describe, al
lado de Yasy-Yateré, como ““otro mito homunenlar en el que aparece
un rasgo dionisiaco caracteristico: el falo enorme, desmesurado,
hasta el punto de que el Curupt enlaza con él a la8 1 mujeres, lag que
pueden librarse de tal aprieto, cortdndoselo. Como el Yasy-Yateré,
vega por el bosque porsuivant les vagues formes blanches’ ... Para
Farifia Niifiez ‘‘el acre sensualismo de la raza guarani manifidstase
en este mito grosero’’. Pero luego pregunta : *‘yno fué grosero el culto

v

11 Laer: Ob. eit, phg, 20
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de Dionysos entre los egipeios ¥ los griegos, para no hablar de los
sétiros y los faunos, simbolos de las fuerzas elementales de la natn-
ralezal’’ Y expresa finalmente: “Yo ignoro la razén del misterio
falico del Curupi. Acaso fuera una obscens. monstruosidad de la
imaginacién gnarani, con el intento de alejar a las mujeres de los
peligros de la selva y del rapto’’ 22, '

82. Hntre los semidioses o espiritus que podrian denominarse
‘“‘del mal”, corresponde ubicar al Yurukd. Dos hechos concretos
anotaremos a su respecto: gue los Kaling lo tenian por un Dios, y
#easo el principal ¥, y que los Guaranies dieron también ese nombre
a los soldados espafioles. Entre los Guaranies, el Furukd no pasé
de la categoria de demonio, como el Kurupi. Pero en los pueblos de
oultura inferior, como los Kalinaes o Galibies del Continente (Gua-
yanas), dominados moral y politicamente por los Guaranies, asi
como éstos les impusieron a Tupd, asi el simple demonio llegd a Te-
presentar para ellos la divinidad principal.

Martius (‘‘Ethnogr.”’} clasifica al Marangiguana como un espi-
ritu maligno ¥ le atribuye &l nombre una de sus deplorables etimo-
logias. Pero Laet —conocedor de lo que pensaban los Tupinambd,
los Karihé, los Petihgudra y otros brasiles de los espiritus— asevera
que ‘‘Marangiguana no significa un Espirifu (como entidad espe-
cial y propia)} sine el alma que se he separado del cuerpe, o hien
~—cosa distinta— lo que annncia el aproximarse de la muerte, algo
que los brasiles no conocen bien y al que, sin embargo, taito le
temen hasta el punto de que algunas veces ‘desfallecen bajo la im-
presién de ese imaginario v vano ferror’’. )

Por donde vemos que los Marangiguana no son sino los dng-
wéra, esto es, espiritus de difuntés, de Ia universal creencia guara-
ni; los cuales frecuentemente vienen a anunciar a log deudos o &
los allegados el trance fatal que se acerca. Lo cual no incluye dos
cosas diferentes, como cree Laet, sino que el papel de anunciadores
es sencillamente funcién del dngwéra, conforme &l moderno espiri-
‘tismo y a la creencia de los actuales Guaranies, :

Otros espiritus més o menos temidos son: Tad-vai, Tad-vaiva
(los brasilefios eseriben Taguai, Taguaiba), que literalmente sig-
nifica ‘‘fantasma male”. (Tat = fantasma; 44 = cosa fantastica,
inezistente, burla. Etimologia que indica claramente una supers-
ticién). , ' B

Margrave sefialg Tauvimdma, otro espiritn, .como sinénimo de
Afidnga o de Diablo, Yirror en que ineurre ese autor, por confundir
allf varias cosas en una, como con Temotf hace otro tanto.

Kmn el Makachéra tenemos un ejemplo elocuente de las variacio-

1% Erovy Fasiia NOfizz: Coneeptos estéticos y mitos guaranies, phgs, 215 y sig.
18 Mamrrgs: Sprachetirunde, phg. 338,
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nes. de¢ }.os conceptos regionsles y de cudn prudente es el poher en
teln de juicio la existencia de un verdadero espiritu del mal, aun
‘entre los Guaranies Orientales. Laet, el més agudo mdagador de
‘este topioo, dice: ‘‘Makachéra es un espxrltu de los eaminos gue sale
al eneuentro de los viajeros; los Petigares (Petibguira) hacen de
él un acompafiante de buenas noticias (Begleiter von guten Na-
chrichten) ; los Tupigudras y los Karyyds (Kariehé, Kari’s), en
eambio, lo tienen por médico, y peligroso para la salud del hom.
bre” 14

Mbogmvi es atro nombre del ““Demonio”’, segin Montoya. No
da etimologia ni agrega dato alguno. ySerd acaso otre Demonio dis-
tinto? .

-Podriamos seguir dando otros nombres u oiras distintas caracte-
rizaciones, segiin cada regién o nacién; pero, consideramos, para el
caso, guficiente con lo expuesto.

83, Cabe establecer un hecho evidente: que ninguno de los pre-
suntos Espiritus del Mal era objeto de culto, o coan semejante. En
ouanto atafie al Brasil, ello lo ha consignado terminantemente Loet ¥,
agregando que los indios tarapooo los figuraban en zm&genes o ldolos
HI P. Antonio Vieyra habria anotado una excepcién, segiin ¢l P. An-
drés Barros ¥, y el P. Eckart. Pero del téxto citado (y traducido en
Lery, ob. cil., p. 269), es licito inferir que no se trataba sino de una
irgitaeidn de las imégenes cristianas; y el hecho mencionade oco-
rria hacia e] afio 1661. Lo qne Tejo v Montoya cuentan se refieré al
culto de los muertos.

Los enropeos introdujeron algunos Falses Demonios, que no
son sino reglidades adornadas por su fantasia. Tel el [hupidra,
pombre que, segin Magalhfies Gandavo, significa ‘demonio de las
aguas’’ y-que era una gran foca cuyo cuerpo media tres metros de
largo. Mas estas foca legendaria raramente honraba las playas del
Brasil con su presencia, Ks indudable que los Guaranies no la
contaban entre sus demonios.

14 Lesy: Egise, phg. 267,
™ I8 Oio verehren salbe jodook mit keinen Zoremonien und unter Leinam Bilds!!, io
Lray: Beise, phy. 200,

P Kwppis Baswoe: Pida do apostel P. Vieyrg, phg. 576,
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Caritoro IV

OTRAS DIVINIDADES MENORES

GENIOS TUTELARES Y OTROS MITOS Y CULTOS

Ei mistislsmo o8 imparioss necesidad del hombra.

Guarave Le Bow.

I.os mitos son propios de pueblos superiores. .. sflo pueden na-
cer, dice Lubhock?, en pueblos que han reslizado ya progresos con-
giderables. Mitos proplamente dichos, no los hay en las razas sal-
vajes... Aun los naturales de Madagasear, nada tienen que se pa-
rezes a une mitologia, ninguna clase de fabulas sobre dioses y
diosas’’. ‘

Lios mitos carecerian de significacién ¢ iraportancia si no desem-
pefiasen una funeién .social moralizadora, en consonancia con la
époed v con el ambiente, Habré que estudiarlos, en consecuencia,
desde este punto de vista, teniendo en cuenta que no se trata de sim-
ples ficciones o consejas para entretener y deleitar la fantasis.

Max Miiller ha demoatrado cémo la lengua ha ejercide una no-
table influencia en la crescién de mitos v deidades; pues ‘““siendo
las lengmas antignas muy figuradas y llénas de imégenes, las pale-
bras que expresaban cosas —sobre fodo 'pasando de un pueblo a
otro —fueron frecuentemente consideradas como nombres de per-
sonajes reales’’, los cuales se convirtieron entoneces, segin Flamma.
ridn, en mitos fisicos.

Si esto, en términos generales, es lo cierto, debié presentarse con
frecuencia este caso en el mundd gnarani, sbundante en ejemples de
naciones conquistades, domiradas o sometidag 2 servidumbre, y a
las cuales los Guardnies imponian, diresta o indirectamente, una
parte siquiera de sus creencias. Por este modo, mifos morales, como
Kaaihpora o Bvaé-ydra, y aun los mitos que podrian conceptuarse

1 Joun Luwpooe: Los origenes de ld clvilizaoion, phg 284,
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teologicos, como Tupd y Afid, al pasar a-pueblos de culturd més
atrasads, se volvian frecuentemente mitos personales, asumiendo
a menudo, en, las leyendas y cuentos del vulgo, el carfcter de perso-
najes reales. Bl concepto se materializé eoneretindose en seres e
carne y hiteac y cosas, al alcance de las mentalidades de escasa evo-
Imeidn. * Asi es edmo las verdades mas elevadas, como las mas vul-
garés ——dice Flammarién—, han reeibido en la imaginacién de los

pueblos una forma couereta, palpable ¥ viva, v se han vuelto per-
sonas’’ .

‘‘S6lo més tarde -—prosigue el citado autor— el hombre antro-
pomorfizd hasta los atributos de la divinidad, tal cual la razén se
los revelaba en el mundo exterior o en su conciencis, y éste, mucho
tiempo después de las époeas en que los identificaba con las fuerzas
de la naturaleza o con las facultades humanas’’ ® De esta antropo-
morfizacién derivaron ‘‘los mitos ealificados morales o teoldgicos,
segin su significado’’ % El hecho de haberse producido en pueblos
guaranies el fendmeno aludido, cabe, por tanto, interpretarlo como

"un indicio vehemente de que ellos aleanzaron o estaban a punto de
aleanzar un alto grado de cultura. Los conceptos abstractos antro-
pomorfizados en Tupd y Afid, son atributos de Dios: la forms hu-
manizada o aspecto hmmano, y, hasta eierto punto, el poder creador,
en ¢l primero; la justicia y el poder de dastigar, en el segundo.

Puede compararse el gripo mitolégico Tupd - 4#d - Kaaihpéra
- Yarihi - Ysih con el grupo Furias - Trinias - Fuménides, para ver
que, més que analogias, hay identidad en lo esencial 4.

85. Considero como dato original y de mucha significacién, la
creencia en los Genids tutelares especiales denominados Yarihi®,
enya Toisidn esencigl, v fal vez exclusiva, s la proteccién de clertas
y determinadas plantas, animeales u otros productos naturales gue
desempefian algin papel importante en la vida de los hombres.

Varias religiones del mundo antiguo admitian los Genios tute-
lares; pero con una misién distinta de la de aquéllos v que ers la
'pmteccmn de las personas, o de determinados lugares, pueblos,
rios, selvas, ete. Las Yarihi se asemejan, sin embargo, a los Genios
tutelares de los efruscos en que ésfos protegian fambién p clertas
cosas u objetos, aungue sélo como funeién excepcional.
- Las Yarihi tienen, por otra parte, cardcter femenino, y no se-
rie. posible tampoco equipararlas con las almas, o espiritus que,

2 O Pramaazi6n: Dmt, pﬁg 804,

8 Ibidem.

4 Vinse en 1a Encfciupedm Eapaso ol eapitulo Furias

8 Conliternlments ¥arfhi significn ‘‘abusln’’, en dialecto ‘modetno. Confieso no
haber visto este nombre ni este coneepto imprese-en ningfin trabejo.
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seglin podriamos presumir, los (fuaranies atribuyeran a cada an.
msal o vegetal, pues aquéllas no estdn dentro de las individualida-
des, sino fuera.

Cabria considerarlas, si, eomo un alma colective de la especie;
concepeién indudablemente parecida a la moderna del “alma de la
raza’’, de la colectividad, o de la especie-idea sintética ya muy
elevada. Esta comparacién, empero, seria objetable en que dicha
alma ‘‘pertencee’ a la colectivividad, mientras que la Yariki do-
mina a la especie protegida. Ademds, que el alma de la raza no es
sino el conjunto y esencia de los espiritus individuales, y que no pue-
de existir como una ‘‘unidad”, sino por partes, en cada individuo
separadamente. Mas,-faltando fildsofos gueranies que nos hayan
legado uns explicacién profunda y-cabal, no es prudente insistir de-
masiado en paralelos ni en distingos. )

A lo que parece, las funciones son las mismas en realidad, amn
cuando el objeto protegido sea diverso, Asi como el alma de Ia raza,
la Yariki se conmueve al ver que los componentes de la especie que
protege son ofendidos; y asi como aquélla, se yergue amenazadora
contra el que pretenda inferir grave injuria 2l pequefic mundo
confiado a su celosa tutela. Y st ln Yarihi estd dotada de poder
sobrenatural para castigar severamente, es porque su naturaleza
de agente de la divina justicia asi lo regniere. Gran riesgo para la
justicia misma de un pueblo, poner semejante misién con semejante
facultad en manos del espiritu colectivo de éste. De ahi que ninguna
agrupacion humana, que sepamos, tenga Yarihi.

86. Los Genios Protectores reciben frecuentemente el nombre
de dra, o Ydra (Ydra}. No he logrado establecer una distineién en-
tre el significado mitico de este voeablo y el del voceblo Yarihi,
aun cuando es muy considerable la diferencia etimolégica. Cuando
se dice Kad-yarikiy Ihridrg, o Hudra, se alude a entidades espiritua-
les de un mismo orden. Es probable que la terminacién dra corres-
ponda en general, a una potencia mayor.

La etimologia nos orientard sobre el origen y el concepto mas
antiguo. La versién Yarihi = abuela, es errénea. La forma ama-
zonense es Ydra, o mejor Idre, que asi se pronuncia en el Brasil,
¥ es lo correcto®. Tenemos de esta manera una traduceién bien
exacta: i 4+ &ra = su - ser personal.

* Por tanto, en origen fué la personificacion —idea comin en las
creencias primitivas y en las civilizaciones mas antiguas. Bste con-
cepto personalizador se eleva y espiritualiza, posteriormente, ha-
ciéndose en consecuencia mds o menos mistico, indefinido v un tanto

¢ Ln pronunciacién nadeluza do la ¥ es uns fuente de confusién.
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osenro. Recibe, entonces, el sufijo 4hi, que expresa esta nueva for-
ma. Y se le suma la calidad de ‘‘genio protector”. En el concepto
de los griegos, ‘‘Genio Protector’ se confundia con el “'ser perso-
nel’?; pues en eate “‘ger’’ pstd contenido el “genio’ o 1z autoprotec-
gién inherente. Hsta antoproteccién tiene su funerza en la potencia
de vivir, la cual se basa, a su vez, en la ‘‘razdén de ser’’, o gl ““tao”’
de Laotsiu. Hste ““‘Genic’, para el vulgo, ers atin personal, ¥ no
podria dejar de serlo pard <l vulgo indio. Pero para los inieiados
y& 10 lo es, La evolucién fué pareja en ambos mundos. Sabios grie-
gos y Payé estan persuadidos de que no se trata de una ‘‘persona’,
de un ser individual, sino de la colectividad misma. Y en el Sud
tenemos la férmula: i -+ ar ++ i = su ser colec’swo mistico. ‘ Abue-
In'’ es lachigué.

Es la espiritnalizacién de los seves y las cosas, que no pueden
ser completamente- materiales ni estar aislados. Consesnencia del
prineipio del tao, 0 sea la razdn de ser de cada cosa en la naturaleza,
como parte necesaria del eonjunte. Concepto éste de la filosofia
.china, segiramente anterior a Lao-Tsid, y que ha qnedado arralgada
en la subconsciencia guarani, al parecer més que en ningin otro
pueblo de Américu, como rastro indeleble de una luz, remota pero
potente, que siempre sirve de guia a las acciones humanas.

Su etimologia probable, como va lo hemos visto, es: 1 -4 ar{a} +
thi == gu 4 persona -+ espiritual, o moral, o convencional, y aun “‘sa
. duefia”, en una acepeién elevada.

Loa Aruake, los Avd y las chinas, & los Guaranfes (y actual-
mente todavin a los mestizos), los llaman también EKad-yarihi, o
gea, ‘‘duefios de la selva’’ (los Guaranies prefirieron siempre los
montes, abandonando generalmente el ecampo 8 las razas infe-
rmres) t

Isih, usado en el Norte y més antiguo’, es sinénimo de Yarini
(¢ + sth == su <+ madre). El concepto de “‘madre’’ recuerda Taejor
ia “razén de ser’’.

Evolucién: Isih > Yarthi > Tupd.

Hsta evolueidn, sin embargo, no parece interesar sino ala ien-
gua, Kl concepto es siempre igual, el de espxritu 0 espmtua.hzamén
del ser ¥ protector de la materiglided del mismo.

La forma tltima es el Tupd o Tumpa, un tanto decafdo, en re-
traceso de materializacién, de los Chiriguaros, cayo Ehaieetc s el
més reciente en la evolucién de la lengma, evolucién que presenta
sintomas de decadencia.

_ 1 Yhsth o §th en Amnzonos es igual o Yarthi (vésse capitulo V. parfigzafo 120).
Tl nutor de 0 felvagem da domo coss averigunda ‘que los brumies 1z laman 8th {cy),
en decir ‘‘madre’’
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87. Las Yarihi coleetivas. Mitd-Farihi es la protectora de los
pérvulos, cuyo nacitmiento anunecia, valiéndose de un pajarc gue
va a cantar cerea de la casa del que va a nacer. De resultas, el pé-
jaro adguiere el mismo nombre.

Ihmhrd—yam es algo asi como .la Yarihi colec.tiva de la selva.
Es el genio tutelar de la misma. Casi siempre se materializa en uno
de los gigdntes de la floresta. No mempre es facil reconocerlo. Pero
jinfeliz del que lo derriba o lo hace morir con la quem&.i Lo menos
gue le puede sobrevenir es la pérdida de su plantacién.

Ihri-dra es el genio tutelar de los rios. Pero el gran rio, ¢l Pa-
rand, era acreedor a un genio especaal que logicemente debia ser
de elevada jerafquia. En el litoral olmos hablar de una Parand-
yorihi. Los Mbaeveragud laman, por su parte, al Parand Ihriapd
(Ihyv = rio, ¥ ami == ruide), apelativo em el que influyeron segura-
mente sus rdpidos, ‘‘cachoeiras’™ o “correderas’ y el Salto del
Guaird. Y a su Genio nombran Ihriapi-dra.

Bn Amazonas todo ser tiene, como en Grecie, su (Genio o Yahriki,
hasta los seres y fenémenos de la Gea, y asimismo las, principales
faenas de la vida: rozadoe, siembra, cosecha, caza, pesca, ete. Pero
los representativos eonespondlentes no Bon 1dolos, como pretenden
Barbosa Rodriguez® v otros auntpres.

88. CToh los mitos no deben ser confundidos los ““eocos’ o “‘cu-
cas’’ que se invocan para meter miedo a los nifios y qué pertenecen
al capitulo supersticiones del folklore de todos los pueblos. Tal es

-el Thuihtd, Vikitd o Bitd, personaje fantéstico que encarnaria la tor-

mernta. Algunos, sin embargo, como el Mbéi-tatd o Boitatd, ‘tienen
su origen en un verdadero mito. Tal también el Yuri-pari, en el
Sud, donde desaparecié como verdadere mito.

Las Yarihi no deben ser identificadas con’los Genios de ciertas
otras religiones, los cuales como piensa Childe, sufrieron la influen-
cia del culto de los muertos?®. Las primeras no responrlen 8 min-
guna inmortalizacidn de humanos.

T&mpnca hay que confundirlas con los espiritus prmmpales dé
varias otras naciones indias de ambas Américas. Recordemos, a
manera de ejemplo, los Grandes Espiritus de los indios Pomo, de
California, tan bien estudiadés por S. A. Barrett *. Hay eatre uno
y otro mito une diferencia notable.

- Las Yarihi y Genios o Espmtua éustodios son creencia v culto
gue no pertenccen al felichismo. Tampoeco eorresponden sl ‘‘ani-

3 Banposa Ropriouzz: V. I, pAp. 842,

b Cmirpz: Os deuses, phg. 191'!}

16 3 A, BamnerT: "Pmna hear dortnra" phg. 459 del val 129 da Amarican drohaco:
logy cad Eihnelogy de lo Universidad de Cahfamw
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mismo’’ general y grosero, del cual Lubbock da numerosos ejem-
plos (L c., pag. 246-248), Y si bien los Guaranies creen en un alma
de los objetos, la Yarthi no estd dentro del objeto protegido por
ella, ni es tampoco un Genio individual, sine.general de toda la espe-
cie. No es el culto de los arboles de los asirios, griegos, romanes
v galos (L ¢, pdg. 249}, al cual es superior, ai ¢l rendido al arhol
material, y mucho menos a determinados Arboles individualmente;
es el culto tributado a su prineipio colectivo, a su esencia espiritual,
a su tgo como manifestacién de la vida o del poder vital. Ningtn
individuo es sagrado ni objeto de culto o tribute alguno. Nada
parecido a lo de la India, Afriea, ete. (I. c., pag. 249, sig,). Tienen
relacidn con log Genios, Driadas y Hamadriadas., *‘Genios Custo-
dios”' es el mejor nombre para designarlas, pues siempre estdn fuers
¥ sobre los objetos protegidos, y no tuvieron origen en ellos. Es idea
superior & la de los otros americancs, a la de los griegos y aun
Ingleses modernos (I. c., pgs. 254 y sig). ‘

Entre el iétem y la Farihi no existe ninguna relacién esencisl.
Dice Bouchat: “‘La nocipn del Totem, o ddl espiritu protector, existe
en todos los pueblos salvajes de las dos Américas’’. Pero, como es
sabido, la expresién ““totem’’ fué aplieada por los arquedlogos nor-
teamericanos, inicialmente, &l animal del cual la tribu o el elan creia
descender, -

89. He agui cémo resume los conoeimientos modernos un’ autor
més reciente, Waldemar Bogoras *': “‘Los ainco éstadios de la evo-
lucién de las primitivas ideas religiosas, pueden ser brevemente ea-
racterizados como signe:

1% estadio: Identificacién del hombre con la naturaleza, subjetiva
v amorfa,

2% estadio: Biisqueds de las semejanzas externas —aunque va-
gas— entre los objetos materiales y ¢l hombre.

3 estadio: Suposicién de dos formas de objetos: una, i1a ordi-
naria; la otra, la transfigurada o antropomorfa.

4" estadio: Creencia en (enios que viven dentro de los objetos
materiales y capaces de animarlos; la idea del alme humana dis-
tinta del cuerpo.

5% estadio: Idea de espiritus parecidos a los humanos, indepen-
dientes de los objetos, invisibles v que vagan libremente sobre la
tierra —Ia concepcién de que el difunto signe viviendo después de
la destruccién de su cuerpo— el comienzo del culto de los antepa-
sados, {dnimismo de E. B. Tylor).

Los Guaranies habian transpuesto ya el 5° estadio. Si algo con-
11 Warpeman Boconss: Religions ideas, phg. 7.
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servaban dal 4° (Genios), 1o propio sucede en todas las religiones:
Ademés, los Genios guaranies son tutelares: no viven dentrp dé los
objetos ni loa animan, y ticnen una superior funcién socisl, econé-
nica o moral.

MITO SOLAR ¥ 8U CULTO

90. Hl culto sclar aparece ya, bien caracterizado y dominants,
entre los Karaives Apalachitas. Pero la parcialided que conquista
las Antillas, lo abandona al matar a todos los varones. aruakes y con-
servar a las mujeres, las cuales no 16 ensefian a los hijos que les
dan los eonquistadores,

No obstante, el germen de dicho culto pervive'y vuelve a brotar
en los Kuratves de Tierrafirme y Guaranies del Sud del Brasil. Bl
culto tributado al astro —relata Rochefort *— consistia esencial-
mente en ‘““salndar &l Sol™, a su salida, cantando himnos en su ho-
ngr. Es el mismo que recuerdan los (Guaranies del Alto-Parand y
qué Telémaco Borba ya indied en los Guaihraré s,

Al ocuparse de los origenes de los pueblos cuenta Rochefort que,
segin la tradicién, parte dé los Apalachifas emigraron muy anti-
guamente & los paises del Golfo de Méjico, pueblos que adoraban
al Sol como Dios supremo y le rendian culto. Tal serfa el origen,
pensamos, del culto solar entre los mejicanos, andinos y Guaranies.
Los Koraives de las Antillas le rechazaron al prineipio; pero; poco

& pooo, parte de ellos acabaron admitiéndole.

91, La existencir de esta deidad en el Continente Indio es un
dato inicial més en favor de 1i tesis de un origen comiin de los
americanos y mogoles. o

-Lias dos més grandes pirdmides dé¢ Teotihuacin estdn consagra-
dag, una al Sol y otra a la Luna. La del Sol mide 65 metros de
alturs; y-1a de la Luna 44, con una base de 153 por 128. Restos de
una pirdmide aun mayor y més antigua, se deseubrieron no hace
mucho en-la misma localidad. Durante las excavaciones fué descu-
bierta la ya famosa inscripcién china 4, que 1ios ha revelado el ori-
gen de esom gigantescos monumentos, origen que resulta en comple-
ta ¢éoncordanecia con la tradicién popular. )

" Bl oulto solar tiene vigencia sobre todo el Hemisferio cuyo cen-
tro es la Polinesia, desde Corea * hasta el Plata y desde la Indochi-

13 RacHEEpoaT: Hislelrs, phg. 364, . .

18 {*Peyeroyihvihmé Euarasth ups’’ recomendoba e P. Mowrova; ““no adordis al
&al?l, 4 Tesarg®’, I0I, 132 1%

34 En onero do 1820,

W Muyarakytd ', TF, phg. 151
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na hasta las Antillas. La Isla del Sol = Arqumes1a Tl Dios egipeio
se manifiesta por el D;.os Sol, como en Amériea,

92. Al referirnos'al mito solar de los Guaranies, es neeesario
advertir que la mitologia de éstos, asi como la raza, pudo mezclarse,
en ciertos paises del Dominio guarani, con ]a de los pueblos a los
cuales gometia o guaramz&ba, absorbiendo parte de éstos. Expli-
cansge asi las creencias heterogéneas de los Indios Apapukuva, gua-
ranies de Sio Paulo, respeeto de este mito .

Hay motivos para suponer el concepto guarani distinto del De-
rzano. Conforme al {estimonio del Padre Acosta®, y otros cronis-
tas, los Incas sacrificeban al Sol nifios de corta edad, para que les
fuera propicio, principalmente cuando la salud del saberano se vela
amenazada por grave peligro. Este concepto de civilizaciones andi-
nas parece haber sido géneral, pues los Ckibchas ‘“sacrificaban al
Sol naciente los nifios y maneebos, con cuys inocente sangre debian
eplacar sus rigores'' %, afirma Cuervo Méarquesz.

Bin embargo, el culto del Sol fué instituido en ¢l Perd por Manko-
Kapak, que era Kari y llegd de las cAlidas terras del Oriente.

De acuerdo a la interpretacion de Couto de Magalhfes, ‘‘este Dios
creé al hombre y los animales’’. Para los Guaranies del Sud (Guaih-
raré v Mbihd, por ejemplo, es el Gran Abuelo de los hombres.

Lios nombres Nanderamdiruvichd v Pat {Telémaco Borha), dados
al Sel por los Guaranies del Alto-Parand, indiecan un culto solar.
Tamdyé (buen sbuelo), en palikum, ea nombre del Sol. Tamoyd es
denominacion de tribu, que expresaria ‘‘solares’’, es decir, que hacen
culto del Sol.

93. Hs curioso observar que el Sol, en estas ereencias, aparece
como algo independiente de la luz que irradia, al revés de lo que
ocurre en la creencia universal, 1a cual, ses dicho de paso, tampoco
es pxacta. Lehmann-Nitsche 1 hace notar que aquella idea la tenfan
bien clara los chibehas, e igualmente los antignos peruanos, pueblos
ambos de elevads civilizacidn,

Conviene advertir que en la mitologia v cosmogonia de los Gua-
ranies, el mito solar tiene indudablemente dos acepciones: Lato
sensu, coincide con el Poromosiangdra o Eapiritu Supreme con dtri-
butos ilimitados y vagos; siricto sensu, es el Dios Sol, Fanderamdi,
Tamdi, Kuarasih, ete. con sus atributos espeeciales.

10 Véase Lemyan-Nrvsens: Mitologla sudamericons, pige. 187 v 104 Lo ahsor-
bide apurces entrs los Harayds netaments, y lo de la phg. 18T es contrn In fooralidad
guarani. Le que pasa con los Chané (PAg. 194) guaranizades, es buen ejemplo; biem
conocsinos los asntecedenten histéricos. Los Guaroyos da mezelaron con los lperua-
non, ote.

17 JossrE pE Acospa: Historia natural de laa Indias, pégs. T v 47, vol. II,

18 Camres Ovrnvo Minquen: Estudios arquecldgicos, pﬁg 106, ¥el. 1L

10 Lzruaw-Nrracue: Aifologla sudamericana, phg. 187,
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94. Euard pes el mito solar o deidad relativa?! Bl nombre pa-
rece indioarle. No es, sin embargo, muy probable que Kugrd tenga
algung relacién con Kuarasth. En Guaihraré es Kurasih €] nombre
del Sol. Kuard es rediente.

Para el P. Techo era tenido .por Dios, y atmbmanaeie las més
altag virtudes morales, tanto que Guihraverd® afirmaba que e es-
piritu de Kuard se habia reencarnado en el Padre Antonio Ruiz de
Montoys, el més venerado y respetado de los misioneros,

Asayé-pihté-pdra y Kuarasih-péra son otros tantos mitos o ema-
naciones del Sol. Su accibn, durante las horas més ardientes del
dis, es ternida por el vulgo a causa de su origen, pero no impre-
sione & los Payé.

MITO Y CULTO LUNAR

95. Entre los Guarenies verdaderos, €l coneepto de Luna v el
de Fecundaelon se identifican, v las estrellas, como entre los perua-
nog, son hijas de la Luna *; mas ésta es fecunda por virtud propia
y su maternidad es sélo abstracta, cuando menos entre los pueblos
Varangatid, ye que no se alude ni a nupcias ni & concepeién, Estos
aspectos antropomorflcos son propios s6lo de'algunas parcialidades
de cultura més atrasada o decaids, como los Aré,

Entre los Guaihraré, a chferencm de lo que ocutre entre aquéllos,
la Luna tiene, en la antropomorfizacién de los conceptos, cardcter
mageulino (Telemaco Borba).

Para muclios pueblos, Sol y Liuna son marido v mujer (o vicever-
sg, corao entre los germanos), o bien hermano ¥ hermana Pero para
los (tuaranies, son dos hermanos,

Lehmann-Nitsche legé a la conclusién de que el binomio mito-
légico Sol 4+ Lune = maride -+ mujer, parece ser, en cuanto &
Sudamérica, exclusivo de lps paiseés andinos, desde Colombia hasta
Tierra del F'rego, con una ramificaeion en ¢l Chaco *2, Hg cierto que
los Guerani del Solimdes atribuyen el sexo masculing al Sol y el
femenino a la/Luna, como también acontece eon la leyenda guarasi
del Sud, novelescamente reproducida por Oliveirs César; pero, tanto
en uno como en oiro caso, esos mitos no llegaron a ser conceptuados
como eényuges. Ahora bien, la ramificacién del Chaco se prolonga-

0 P, Niconis vEL Trope: Historia de la provincia del Paraguay, vol. 3, phg. 364

21 Las exbreflae (Yo, Fosih-tatd) son hijes do la Luna, pary los guaranfes sutiguos.
Son fasgos de lp Luna 7 estre elles viven los gatepmsados, pam los Guoyaki 4 los
Mbihd, (Cufl de estas creoncins fué primern?

Puy estrellas en varios ;mablou son hijas de B0l y Lung, o residencin de nuestros
antopasadol, o los antepasados mismos.

22 LEmMin-Nmmsoae: Mitelegla md‘umermana, pﬁg& 54 y sige,
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£ln hasta el A.ltoul?amna, por intermedio de los Guayalki, Tal resul-
taria; al menos, de lo qiie nos declaré un individuo de esta raza y de
las horllas del Norte s un indicic més sobre los varios que darisn
origen chaquefic a los Guayaki, :

96. Presumiblemente la placa pechera, de uso muy general entre
los hombres, tenfa un significado mitico, o era un residuo de astro-
latria. Su nombre era Yachik o Yaci, como el de la Lupa. Su forma
era lunar: un medio disco de hueso muy blanco, entre los Tupinambd
o Tamdia {Lery, Denis, ete.}. Entre los Karaives, 1a placa de lus-
troso cobre en forma de media luna denormnﬁbase karakoli o kara-
kori®, y de ella hacian un uso general: las pequefias, para pen-
dientes de lag orejas. Eran de cobre pliro y.las mantenian s1empxe
brufiidas y resplandecientes, de tal modo que lucian més que si fuesen
dé oro. Se transmitian de padres a hijos, o excepcmnalmente a inti-
mos amigos *.

97. Al unponente cometa, que tan vivamente hema Bu imagina-
cién, llamaban los Guaranfes Yaguavevé, Para comprénder facil-
mente la i lmpresmn que eh todas las edades ha provocado, baste re-
cordar el panico que, no ha muchos afios, sembré todavia en el mun-
do civilizado la aparicién de ese meteoro luminoso.

En cuanto a los eclipses, algunas naciones, verbi-gratia los Mbikd,
conservan todevia la antigua explicacién de ese fendémeno celeste.
Dicen: yasih-evi-yagwa (el tigre que come la luna), como asimismo
los atrasados Guayaki. Lo cual no es ébice para que el eclipse tenga
sunombre: Yasihogwé, en que el concepto es, senciliamente, *¢ ogwé”
= gpagarse. Hise tigre, por lo demés, no parece haber sido el comiin,
en orlgen Mais farde fué una fiera ternfms, y misteriose, acaso el
propio Yagud-vevé, o sea el cometa.

Aun hoy dia los chinos, no obstante su instruecién y civilizacién
avanzada, conservan creencias similares, por no decir las mismas,
Tn viajero, hace unos decenios, tuve ceasion todavia de ver man-
darinos que disparaban sus flechas en direccién a la luna, preten-
diendo asi ahuyentar ‘““al dragan que la devoraba’’,

El eclipse en China, aun en nuestros dias, se Hama “Sol comido?’
o “‘Luna devorada’’; y, si bien la gente mstruida no ignora lo que
es un eclipse, el vuigo, e inclusive a veces la clase media, sigue cre-
vendo en el dragbn que ataca a esos astros.

98. Tl mito lunar con frecuencia preside los amores sexuales y
la fecundacién. En las leyendas ‘miticas del Amazonia, los provoca
& veces, como la Venns, aun: con deslices eensurebles, Sn historia,

22. Es evidente que de nbf lp vine ¢l pombre de caraoolitle sl eafé do un solo grane
¥ no da supuesta analogfd con caracol, io que serfa absardo.
2% RocuHrrorT; Historis moral, pég 391, :
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Hlena de episodios escabroaos, estd lejod da ser_pura. En la leyenda
guathrenea del Ara-thpih, tampoco lo es, y aun lleva lag manchas que
todos conocemos y que constituyen el estigma indeleble de la falta
gue cometiera.

Es necesario que la Luna derrame sus plateados reflejos para
que la ma&re del Vikrakihid entregue a las Amazonas la preciada
piedra adivinatoria —Ia piedra filosofal guaraniana— s cual otorga
8l Karai agraciado el privilegio de ver lo oculto y o invisible del
pasado y del presente, y también el prestigio y la gracia de estado
para gobernar la tribu. Cuando resplandece el plenilunio, oculta
en el fondo de la laguna sin que nadie la haya visto nones, la madre
dispensadera de la piedra verde, que s6lo premiari con ésta al atre-
vide zambullidor, no es otra que la Luna misma, el mito lunar, que
espejea en el agua. La madre del Vihrakihid se vuelve, entonces,
merg ficcidn, una funcién de astro-mifo .

El concepto de fecundacién se une tan perfectamente con ol de
Luna que el Guarani estd convencido de que este satélite colabora
en-la procreacién y crecimiento de las plantas. Lmis M. Torres ® lo
admite también con respecto de los habitantes del Delta del ParanA.
“Segifin otras versiones —expresa—— la Imna era la creadora y pro-
tectora de fodas las plantas e la Luna se le pedia la multiplicacién
de la palabra. y la ibirg”’, ésta medicinal y aquélla (Cocos australis)™
de inntmeras. apimaemnes.

99, El mito lunar, si ss compara con el solar, desempeiia un
papel de menor 1mportanc1a. A jozgdr por las ensefianzas astroné-
micas, que tardiamente hemos llegado & conocer, los Guaranies con:
firieron al Sol un papel muchisimo mis elevado que el de la Lana.
Yasth, la Luna, es 1a madre de las estrellas, come su nombre lo
dice. Pero, en la cosmogonia guarani, sumamente atrasads en este
punto, las estrellas no son astros o mundos, sino nade més que
“fuegos de 1a Luna’ (Yasih-tatd). No fuegos ordinarios como los
nuestros, sino emanaemnes, desprendimientds o producciones. Cabe
conjeturar que, en presencia del incontable niimero de estrellas in-
vigibles, los Guaranies se sintieron arrastrados s ascociar la idea
de la fecurdided a la de la Luna.

_Segin hemos visto, I8 Luna representa entre los Guaranfes un
principic mesculino. Con ello estd en contradiceién el titulo de
“‘madre de las estrellas’, que denuncia un principio femening, En
realidad; el dualismo de principios sexuales generador no parece

B Vihrakibtd o Ihuihrakihtd, amileto talismin muy usade en o norte. La levenda

sobre su adqnisicifu es lo mismn en China: parseide en Méjico (Banposa Bovafaure:
My ratd I, phg. 38). Bu papel en el md es menor; no de negnta, pero ai de ple-
dr.

“ﬂ Lms M, Torees: Primitivos hadilantas, pig. 46,

37 Actualmente drecastrum. (N. ds la C.)
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existir en la cosmogonia guarani, No lo he visto en ninguna parte.
No hay més que nun prineipio, el de la fecahdidad. Y éste se halla
integramente ‘en manos del macho; la hembra no pasa a ser un
medio transitorio: la vin. La idea fundamentsl que en este respee-
to nos ha side dado descubrir, por conversaciones sorprendides y
datos obtenidos directamente, es que la reproducsidn es Ja obra del
macho, correspondmn&o a la hembra sélo una parte no esencial v
por lo mismo securndaria. Dicha idea la escuché expresada brutal-
mente: “‘el vientre de la mujer casada no es més que el cofre en
que el hijo habita’ %, Los varones, sin ser siempre absolutistas,
estdn generalmente persuadides de que su papel es el esencial y
que el producto es obra de ellog exclusivarente. i analisis de las
palabr&s empleadas por los indios, confirma la aseveracién. Asi,
la rajz de la composicién ‘‘cherafh' = mi hlao, cuando habls el
padre, es aih, vocablo que sxgmﬁca semen virt, como contenido ori-
ginal. Por tanto, la composicidén ‘‘cheraih! quiere decir semen
anewm. De manera que, en el coneepto del Guarani, el hijo que sale
de] vientre materno sigue siendo esenciaimente el mismo ser que
ba entrado ope maris bajo la forma de semen, puesto que ambos
llevan el mismo nombre, en origen y al nacer.

Le mujer lo reconoce asi al nombrar a su hijo ‘““membih’’. Mon-
toya admite que esta palabra estd formada de méu = marido, ik
(thr, ta-thr)= hijo ®. Aquélla da el mismo nombre a sus sobrinos;
lo gue prusba que “‘membih’’ no indiea relacién carnal directa con
is madre,

Puesto que 1a Luna preside, por asi decir, la fecundaeidn, sus
rayos luminosos deben participar en consecuencia de virtud fecan-
dadora, Nada extrafio entonces que, reflejando serenamente sobre
una placida laguna, durante los espléndidos plenilunios del trépico,
pueda Yasih llegar en circunstancias tan favorables, a comunicar
su poder al agua. Si s una joven se le ceurre tomar un bafio en
esa laguna, o si accidentalmente cae en sus aguas, quedaré. fecun-
dada: y seria condenadsa al cabo de pocos meses, si el hecho, por
creencia absoluta o por complacencia, no fuese considerado como
obra del mito lunar.

Bl concepto religioso y moral de los Guaranies, mas humano a
este respeeto que el de muchog grandes pueblos clvﬂlzados ha se-
bido dar una salida disereta y socorrida a la mujer que involun-
tariamente ha incurrido en un desliz amoreso v que, & fin de seguir
viviendo honestamente, desea tapar su falta. Salva asi de la in.

28 En guorant 1o fraso cs més cxpresiva e indics mejor ia iden
. %0 'Tambidn podria venir de mé = maride y pfh = principic; 1o p cas en o o ¢aura
do ln basal 6. Fatp do uon explicacién o lo may curiosa costumbre de ln convade, expli-
cacién largamente buscsdn
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justa sancién social a la débil joven, aparentemente culpalfle, que
ha caido en el pecado, victima de la violencia, de la seduccién o de.la
pasidn irresistible.

"100. Si el mito de la “‘luz fecundante’ tiens 3 gran difusién en-
tre las naciones guaranies del Norte, el mito del Yasih-yateré estd
més difundido adin y es general en tudo el Dominio, siendo un ente
muy popular y conocido; aun en nuestros dias. .

Bl Yasih-yateré es una emanacién de la Limna o un fragmento
desprendido de su ser gue, bajo la forma de un kermoso muchacho
de oabellos de color de luna, nos hace sus apacibles visitas, que a
nosotros nos llenan de emocién.

Las estrellas errantes son también emanaciones lunares, ‘‘ya-
teré’’ de la luna. Este vocable yaferé o ateré designa un ser u ob-
jeto euyas primitivas dimensiores han sido muy reducidas, y tam-
bién pedazos o trozos.

Como los rayos de la Luna reflejados en el fonde de las laga-
nae del Amazonas, Yasih-yateré es portador de la fectmdldad do-
qhiers que vays. Por otro camino, menos directo o mAs directo,
desemboca en el mismo resultado o finalidad.

Existe un pjaro que lleva el nombre del Cupido- guarani y
que al cantar parece modular la voz “ yasih-yateré’’. Dado gue casi
nunca se deja ver y que cambia vertiginosamente de-lugar, causa
la mensacién de ser algo misterioso. Cuando lo oyen, los Indios
dicen unas veces gue ¢z el canto del ave y otras, que 1z voz del mito,

A. do Wienkelried Bertoni™® cazé este pijaro en Yaguarazapi
{Alto-Parand) y lo denomind Geophilus jasijaterd. Abunda par-
ticularmente en primavera, pero es muy medroso y se oculta con
todo sigilo, siendo muy dificil ubicarlo por el canto. Camina, no
treps, con la mayor preeaimién entre la vegetncion del suelo y se
agacha al percibir el mas minimo ruido sospechose. Cambia, al
pareeer, Ia intensidad de su voz para despistar su ubicacién. Mas
el caso ea que uno, al ofrlo, no ge orienta, no ya del lugar en que
estd, sino que ni siquiera de }a direceifn, pues lo oye por todos los
ladas Es sumamente astato y desconfiado. Cani;a. & cualquier hors,
lo mismo de dia que de noche.

Werner Bertoni® lo cazé en 1918, montando guardia durante
horas, inmdvil, imitando su canto, El ave se le acercd poco & poco,
pero €l lo ofa cantar hacia todas partes, hasta en las ramas que
estaban sobre sa cabeza, cnando en realidad venia caminando entre
lag hojas de Hydrocotyle. '

Cuenta Magalhéies que, entre las reminiscencias de las creen-

20 Tustrado naturalists, hijo del autor. (N. ds Ja G}
3t Otro hijo Bel sutor residente en el Alto-Prrand, (N, de 1a G.)
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oiag pdpulares de los antiguos paulistas, ha quedsdo la de que el
Yasih-yateré se convierte frecuentemente en un pdjaro, el emal
“cuando canta, estd llamando al Sol, v que el Sol viene entoneces y
calienta la tierra’’ %2,

Bl “Sacl Cereré”’ de los Brasiles no es sino nuestro Yasih-
yateré, y entre los cristianos —que practicamente han adoptado este
mito— se oye también el nombre de ‘“Saci’” o Sasi, a seeas. Al-
gunos brasiles, tomando la denominacién por una mera onomato-
peya, la sustituyen por otra: ‘“Martin Taperé’’ &, ,

Es un mifo exclusivamente guarani, pues aun los Guayana que
tan estrecho contacto cultivaron con los Guarani, ignoraban por
completo la naturaleza del Vasth-yaterd, :

Nuestros, Indies, en cambio, no muestran ningin temor en la-
marle, imitando su canio. '

La ereencin en el Brasil antiguo en hombres extraordinaria-
mente enanos, llamados Guayasih, la suponemos vinculada & un
mito lonar anélogo al del yasib-yaterd, si no el mismo. De ella
apenas encontramos una mencidn en ¢} Padre L. de Vasconcellas 3.
El nombre de fales enanos estd formado por gua = habitantes,
yasth = luna, lo que, en este orden, espresa ‘‘hombres lunares”
(no “hombres de la Luna’’ o ‘‘habitantes de'la Luna’’, que corres-
ponderian Yasihgud), significado que corrobora nuestra suposicién,

MAMBOIA

101. Kl mite de la Gran Serpiente v su culto no han asumido
una extensién muy considerable. Tiene otros centros de dispersién
{el mogdlico, el de Centro-América y el de los paises Nu-Aruak v
Karaives). Mamboya difiere eosencialmente del Apofis egipeio.
Mboi-uasd guarani es una creencia de orden subalterno, wna su-
persticién ocasi universal. '

Los guaranianos de mds al Norte tenian su Mambéia. No hay
rastros, que yo sepa, de este mito en las ereencias de los Guaranias *,
El nombre, sin embargo, es guarani: ma o amd = agua e Huvia *,
y mbdia = serpiente. En efecto, los Karaives de las Antillns y los

81 MNaoatmArs: ¢ Selvagem, phg. 288, )

5 El Prof, NELson or HeNNA, Brasillid, Indig., phg. 141, indien las formae si-
golentes, o lan que nplicamos nuestra ortografin: Sasih — perers, Sasik - pererd, Yasih —
tapers, Yasth . sereré, Bati — taper§, pero registra tumbitn Jaey {chaglh) ¥y Y:ey
yaath},
¢ # P. L. pr VAs0ONCELLOS: Neticias, phg. XYTI. -

#5 A po ser que 62 le equipare a la Gran Berpiente que devors a ls Lama durante
lor eclipges, creemein todnvin viva en e Peraguay.

3 o guorani entigeo me = grande; sef podris signifier gran serpients,
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de las Guayanas (Qalibi, ete.) e lo imagineban como una gigan-
tesce serpiente salida del mar o de las aguds y dotada de un poder
divino. Mas, no siendo este monstruo concepeién de los Guara- -

nies genuinos, he de Hmitarme a un estudic apenas esquematico’
de! mismo.

Que la relacién entre los conceptos agua y lluvia es estricta, re-
sulta evidente. No obstante ia precisién de le nomenclatura guera-
ni, muchas veces he debido meditar sobre la razén que habria deter-
minado designar ‘‘serpiénte de la lluvia” y no “'merpiente del
agua’’ al espantable mifo, cuyo mAs caracterizado representante es
el Mboiyagué o Sukuriyd (= serpiente Tigre y Gran Kuriyd, res-
pectivamente}, culebra calificada de anfibia por excelencia’. Y he
llegade a la conclusién de que ¢l Amambéia “*personifieaba’® al tor-
naedav, imponente v extrafio fendmeno meteoroldgico ™. Y de abi el
antiguo culto de terror.

Seguramente el culto de Mambdia ha provenido de los pueblos
iberianos o khamiticos remotos, como’ los Nogas y Dravidicos de
la India. Los iberianos lo habrisn traido a América, 20.000 &
30.000 afios hace. : :

Tendria relacién con el anfiguo dragdn, cuya ereencia no ha des-
aparecido en ias Antillas. Sobrevive alli en el mito del monstruose
animal gue devora a la Lung, en los eclipses. Semejante explica-
cién perdura también en las masas incultas de China, Y, para los
Karaives de las Antillas el devorar a la Lana era una de sus fun-
ciones ™, Los ehines, como va lo hemos visto, no obstante su avan-
zada oivilizacién, aun conservan hoy dia tales creeneias. Un vie-
jere aleanzd a ver, hace unos decenios, o Mandarinos que lanzaban
sus flechas en direccidn a la Launa, pretendiendo con ello ahuyentar
“al-dragin que la devoraha'' %,

La verdadera eésencia de esie mito era la representacién de las
fuerzas temibles v siempre adversas a los hombres, tanto & los
buenos como a log malos*. Por eso, los Karind, que evocaban fre-
cuentemente n los espiritus de sus parientes {And-kari, que eran
gus finicos ““Dioses”, al decir de Rochefort v el P. Rayrhond), nun-
ca evocaban al Mambéia,

De las relaciones de M. du Montel , se desprenderia que el
Mambéia no era sélo un simple y grosero espiritu maligno, como

37 “L’llustration’’, correspondienio sl 25 de agosto da 1828, frae una fotografis
admirable, ¥ nensy dnier, da un tornsdo. .

8  RoCRZFORT: Histoire nat. ¢f morala des les dniilles do Udmérigus, phg’ 408,

B0 VPour du Mende’’, 1864, T, phg, 17L.

0  Rocupronr: Hist., phgs. 413, 410, 420 ¥ 482

@ Dv Mosrter: Memoris eitada por RocmerorT:. Hist. mor, pig. 38L
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el P. BR. Breton pretende **. Segiin aquéllag, los ancianos Karaiv'es,
recordando la moralidad de los tiempos pasados y la corrupcmn
moral traida por los eurdpeos, aseguraban que Mambéia habia pues-,
to a log indios de las Antillas bajo la férula de éstos, en castigo
de haberse dejado corromper. Pues si tenfa poder para disponer
demejante cosa, era un verdadero Dios, y si tal fué la causa del
castigo que impuso, sabia ser justo,

102. El Yaguari y el Teyd-yagud son dos mitos qué, en reali-
dad, hacen uno solo. En su fondo originario, todo se refiere al
cu}to del dragdn de los Mogoles. A. de Wienkelried Bertoni los de- -
fine asi en su Diccionario Zooldgico:

“Yaguard. Serpiente fubulosa muy feroz que habitaba una cue-
va insondable, devorando al que‘se le sproximaba; hasta que un
dia desapareem de la tierra. "Amn hoy existe en el Paraguay un
paraje que se denomina I’aguamugua, que significa “‘cueva del
Yaguari”

““Teyii-yagud (= lagarto-jagnar). Lagarto fabunloso de dimen-
siopes exiraordinaries, del que se cuentan muchas leyendas en el
.Paravuﬂ,y Existe un cerro que laman Teyui-kuaré en el Alto-Pa-
rand, donde pretenden se haya hundido el tal lagarto”

Yaguar = sanguinavio: Es la etimologia orlgma.rm (a Ia vez
kechua, y tal vez aruako) que siempre se confirma. Chguucid era
mito temible cuyo nombre no debia pronunciarse en vano; llami.
base asf propidmente al tigre; pero se preferia uwsar un apodo,
yaguaruete ‘*ganguinario por excelencia’’, o tan sdlo yagnar = san-
gmnamo, de’ donde provwne el elocuente bautizo post-colombmo,
Yagua = perro; pnes el piimer can que los Karai-gnarani cono-
cieron fué el “perro de sangre’’, empieado para cazar esclavos y
traide primitivamente por Coldn.

Teyuasyh y Mambdia se trababan ef lucha singular. Esta infen-
taba enzarzar a aquél y morderlo. Pero Teyuasd era muy listo y
zafaba el cuerpo con agilidad y destreza a las dentfe]ladas. Ade-
\m#és, se habin friccionado de antemanc con su hierba aromaties, el
Peyuast-kad ©, coya virtud es conoeida,

41 Es de sentir que Rochefort bays seguido nl Padre Raymond Breton on lo refe-
ronte & las idens misticas de lns Antillas, pues éate, por lo visto, no ereyéd lcito
estudlarias.

- 48 En el Paragusy es uns compositficen altamente aromdties, ¥ de aroms, ademds,
muy perstatente. En ol Bradll era ol Kambi-6té, otra compositices aromética, En Co.
lombia y Veneruols es, seglin Mutls, el Guacs. En todos los palses nombrados, laa
bmismpe eapesies son muy gprecindss por indios ¥ eriollos comtra la micrdeduras de ser-
plentes, y en tofos persiste la creencin de gque bastn frofarse con tales pla.ntas, para
shyyontar & toda vibora pomzofioea.
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EAATHPORA p EALPORA

103. Como iodas las ereacicnes de la religion guarani, ésta es
un mito justiciero cuya misién es velar por la indemnidad y con-
servacién de la selva. Por este misién especial, Kaaihpéra resul-
ta forzosamente simpético a los hombres de bien y amantes dé la
naturaleza, aun cuando al cuipable y al ignorante le inspira mucho
temor. Su nombre expresaria ‘““morador de la selva’; pero la voz
pdra encierra, a més del sentido de habitdr, el de ser contenide, el
de estar dentro, algo asi como parte integrante. De ah{ que Péra,
como ya veremos, es ung forma de alma. Kaaeihpdra, por consi-
guiente, viene a ser como el “‘alma de la selva’.

Kaaihpéra vigila la conducta del finico que puede atentar con-
tra la selva y su contenido que es ol hombre. A éste le estd dado
usufrnetuar, disfrutar de todos los beneficios que la natnraleza le
ofrece con mano prévida; pero no le estd permitido destruir. Si
TPupk regalé = los indios la selva y los animales que hay en alla,
lo hizo para que ellos lo usen y aprovechen convenientemente, sin
afectar su conservacién. Por tanto, deben tomar sélo aquello gue
les haga falta para satisfacer las necesidades de cada momento.
Violando esta norma imperiosa, viene el castigo proporcionade a
in gravedad de-la infraccién.

T'al seria el caso de un cazador que, necesitando un ;ga.bah para
su subsistencia y la de los suyos, y pudiendo & lo sumo aprovechar
dos,.matase cuatro jabalies, y abandonase los otros dos en el hos-
que a perderse imitilmente, La préxima vez, este cazador encon-
traria su merecido castigo, pues ya no cogeria ninguns presa ¥,
privado de ella, acaso pasaria hambre; pues Kaaihpéra se habria
dado entonees el placer de s.huyentarle toda la caze. Y si el gran
espmtu de la selva, algtin tielpo después, se apiadase de la des-
gracia del infractor y le brindase de nuevo abundanie cazs, 7 éste
volviese & incutrir en su grave falta; entonces ya no sélo sufriria
la consecuencia anterior, sino que se expondria a tropezar con el
propio Kaaihpéra en persona que, en lo mds espeso de la selva y
montadp en gigantesco jabali, se le apareceria con horrorosa cata-
durs que el impenitente cazador, con sdlo verlo, quedaria del susto
curado por el resto de sus dias de la inhumans costumbre de satri-
ficar animales por el gusto de matar, desperdiciando los bienes
que Dios pone al alcance de todos los hombres.

Bl cazador, al tener en la caza ung de ¢sos casos de mala suerte

ue no acierta a explicarse, se hard un examen de conciencia esfor:
zandose en recordar si alguna falia ha cometidd conira la divina
ley proteetora de los animales y de los bosques. Tan fuerte es esta
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preéeupacidn, gue ella sa ha transmitido a los cristianos v subsiste
hesta nuestros dias en toda la inmensa regién ocupada en otro
tiempo por los Guaranfes. Hste supervivencia se deja sentir menos
tal vez en el Paraguay actual, aunque quizés sflo en apariencie,
nuestro camapesino, si bien gusta regalarse opiparaments euando pue-
de, nunce tuvo a gala el matar sin necesidad o utilidad. Y las clases
acomodadas tamipoco busean en e caza el eruel placer que incons-
cientemente hallan otros pueblos.

" Una particularidad que vale la pena de anotar, porque en ella
se pinta el espiritu de la raza, es 1a siguiente: Kaf-péra siente ad-
miraecién por el coraje v el valor:guerrero sobre todas las cosas. 8i
un infractor tiene ia osadia de hacerle fremte resueltamente, &l
acepta la pelea para probarlo; mas no tards en darse por vencide,
convirtiendo & su adversario ocasional en un amigo y protegido.

" Esta creencia la vemos gobrevivir en una leyenda que conservan
los eaboclos ¥ mestizos del Norte del Brasil, registrada por Pereira
Da Costa en su Folklore pernambucano®, —-si bien en esta le-
-yenda se trata de Kurupira, mito que, como observa el propio autor,
suele substifuir al Kaé-péra en aquelias regiones, | '

Con el testimonio indiscutible de Couto de Mugalhies %y del
gran folklorista recién mencionado*®, debemos admitir 1a creen-
c¢ia en una forma gigante del Kaf-péra que existe en varias regio-
nes del Norte v aun del Sud de Guaraiia en la leyenda del Yavo-
tih. En general son, sin embargo, de origen europeo las leyendas
de los gigantes; pues las sudemericanas eluden casi siempre &

4 TUn joven paraguaye de nuestro servicie, wos bize el signiente relato: ‘Cuando
vivia cerce do Vasihreth, unos vecinos mfos y yo soliames ir a cazer en esa isla, donde,
por mepa diverslén y aprovechando 1 abundants cars, habiamos hecho mie de ung ver
ues vérdaders mortanded de nves ¥ oiros pnimnles. Un dfa gue con dos de mis compa-
fieros enlimon con el misme objeto, quedindome yo en lz canos en la sostn del Parank
o internéndonp los ofvos en el monte, econtecis lo inespersdo: loa dos cazadoren sa visron
de pronte apartados el une del ofro, y extravifronse en ol bosque. Deaatinados y ‘perdi-
dos, ambos enduvieron asf vagohdo durante horsa; pero unc de los compefierod ofs,
continuamente Ia voz del etro qua lo llamaba, ¥ reciprocamente. Mns, tads voz que uno
de elles se lleguba gl sitio de donde parecfn partir I voz, no encontradbs a nadls, y
al rato volvia & ofr In mismas voz un pose méa lejos, Asf trajlnaron cnsl todo e} din win
lograr renrirse, ni tampoco apsrierss mucho €] uao del atrp, »i dar ton una palida a}
rio. Por wi parts, yo, desdé lo conon (que no fa podia dejar), ofn en tedo momenio la
vaz de 1o dos y con lu sensacién do que los tenin s corts distancis. de mS, mientras que
ellos erefen haberso idto-muy lejos, Lo olerto 98 que no oyeron mis {nsistentes lamadés,
que profarin & todo lo qup daban mis pulmones, n cortos intervolos. Al fin, al ezer In
tarde, muertos ya ds canspncio ¥ ds miedo, apavecioron en i costn en ol lugar dende yo
los estaba eguardsndo con vordnders sngustin, Constersados, noa retiramos los tres
spresuradamente, reconoelendo qus Kné-péra nos habis towmade por sa cnente aplickne
donos un meresido escormisnto. Pero a &1, at ‘‘ducfio de los janimales’! mo lo vimos
Desdo enfonees, me guardo woy hiem de ir o cazar por pura divarsién, ni de haeer
suianza méa alld de mis necesidadea’’,

4 O Bslvagem; Vide ‘‘Lenda Iauti Cebaporn-uasti’s,

40 Folklora pernambueans, phg, 77,
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precursores enanos. Hay que considerar, por tanto, este caso como
una exeepeidn,

Kurupi, como acabamos de ver, se vuelve en algunas naciones
el protector de Iz caza, en lugar de Kaéd-pdra. En la actual creen-
ela wopular pernarsbucana, anda con los jabalies, segiin el citado
Pereira Da Costa.

Los Tupinamba le declan Kaéd-ydra = patrén de la selva, nom-
bre que Lory estropen en Kaagorre v su traduector en Kaascherre.
Segin diche aufor, esa nacién lo tenia como un espiritu del mal,
arrénea afirmacion en la que cayeron fambién varios olres autores.

Lo supersticion popular le atribuye variadas figuras conforme
a la fantasia de los diversos paises. Iin algunas parfes es un nifio
de cabeza descomunal, en otras un hombre o una mujer con un solo
oio. Mas esto va sale de la religidén, para pertenecer al folklore,
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Carfruzo V

MITOS PERSONALES

La gente indocta o poeo avisada confunde fAcilmente mito con
fébula, por aquello de que ambos vocablos, en algunas de sus acep-
ciones, resultan sinénimos. Kl primero, sin embargo, se refiere a
las creaciones abstractad, generalmente religiogas, que arraigan
en el espiritu de los creyentes; &l paso que la segunda, 8 las ficcio-
nes liferarias o artisticas, o puramente terrorificas, encaminadas
& deleitar o entretener el Animo, o para atemorizar com fines 'mo-
rales. En todo caso, 8i los mitos, en algunas ocasiones, son totalmen-"
te fabulosos, no pocas veces entrafian mayor fondo de verdad que
ciertos grandes personajes histéricos, Hsta sorprendente paradoja
nos es confirmada por multiples ejemplos,

Muchos grandes horfibres no deben su celebridad populet a sus
mejores obras o acciones precisamente, sino mas bien a las de menos
valor, y aun a sus errores y extravios. Tal los casos de Ameghino,
Renan, Parmentier, Franklin, Darwin, Reclus, Kropokhine, ete.

Kl mito constituye una realidad més auténtica, més viva, que el
personaje hastorleo de hueso y carne, pues éste, en gran parte, no
es otra cosa que una realidad individual, mientras que aquél es
integramente una realidad social. Ningfin personaje fué completa-
menté lo que hubo de ser. Los mitos, en cambio, siempre lo fueron.
Aquél sufre forzosamente las alteraciones impuestas por dificults-
des practicas de toda clase, que en la vida estorban el desarrollo de
ung personalidad; en tanto que éstos se forman sin obstéeulo al-
gano, Muchos actos del personaje histérico son discutiblés, y hdsta
podrian ser ineriminados, o estar en pugna con la migién histérica
de éste. Ein el mito, por el contrario, nads es dmcptlhle, ya que,
necasariamente, él es lo que la sociedad quiere que sea, En tal senti-
* do, el mito reﬂega fielmente la mentalidad y lae eircunsiancias de
ln masa humana, con gus virtudes y sus viclos, sus esperanzes y te-
ores, sus idedles y su préctico modo de ser, Bl personaje histérico
nunca podré reflejar fiel y completamente todo ese complejo, por
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tener que pasarlo a través de su mentalidad individual, que necesa-
riamente actdas, alterando en alguna medida Aquellas condiciones.

} Que los personsajes histéricos han producido hechos reales, y
los mitos nof Grave error. Un personaje histdrico real produce de-
terminados hechos reales; pero estos hechos son limitades por lo
mismo gue son productos de la realidad y, en buena parie, obra de
un hombre. Mas, cuando el personaje es elevado a la jerarquia de
mito, entonces representa todes los hechos pertinentes, resume en
si a todos los aufores, inclusive a la masa popular que, aunque ané-
nima, es verdadera autora de cosas reales y en muchos casos fras-
cendentales, Un magno acontecimiento, una época extrazordinaris,
o una gran colectividad, se iransforma, entonces, en mitq, '

Una vez formadg, el mite resulia inatacable. Lia eritica, lejos de
lastiinarlo o destruirlo, no sirve sino para exaltarlo adn mas hasta
elevarlo a la categoria de semidids, al cual el factor tiempo le presta
nuevos atributes que acrecientan su natur&leza mitica.

Cabrfa preguntar si en nuestros dias es posible aun la formaeion
de mitos. Lo es, en rigor; pero cada dia que pasa se hace més difieil.
Si la amena hteratura forjada por la fantasia es favorable a ello,
la despiadada y 4rida literatura histérica le resulta hostil. En la
adolescencia los pueblos necesitan el mito; en la juventnd, el medio-
mito; en la virilidad gustan un tinte heroico o legendario; pero en
la desengafiada y reflexiva edad madura, sélo desean ya conocer la
verdad tal cual es, En los tiempos, actuales, las grandes razas han
[legado & la madurez para la Nueva Era. :

105. ZEs sabido que no solamente los personsjes, sino también
los acontecimientos, son susceptibles de transformarse en mitos.
Ocurre ello, particularmente, con los grandes hechos histéricos en-
vueltos en la mniebla de épocas remotas. Los mas frecuentes entre
tados son aquellos que se refieren a un diluvio. En ¢l lugar respee-
tivo, veremos el mito guarani del diluvio, gue prevocé la migracion
de 1z raza protoguarani de su pais de origen hacia otras tierras. Ea
innegable que el recuerdo de los grandes sucesos del pasado evolucio-
na siempre hacia la formacién del mite. Bl factor principal es la fuer-
za de la imaginacién popular que, al transmitir la tradicién, la mag-
nifies con los contornos de la leyenda. L poesis, que tanto seduce a
los pueblos, es unc de los vehicnlos, y la vanidad de las muchedum-
bree v la atraceibn easi irresistible que sobre ellas ejerce lo maravi-
lloso, son otros tantos factores poderosos.

Qre los grandas acontecimientos de la époce llamada hlstorlea,
y aun de las més recientes, evolucionan hacia lo mitico, es algo que
generalmente pasa inadvertido. Facil es, .empere, indicar muchos
ceBos que en lo mente popular ya han pasado a ser semi-mitos.

- Me permitiré citar un ejemplo que no dejard de sorprender a

111



muchos: la Roma antigua bejo el Imperio. Dada la magnitud de ese
fenémeno social, sus caracteres histéricos’ hubieran tenido que ser
de todos inequivecamente conceidos. Sin embargo, los verdaderos,
s6lo son del dominio de un redicido pdmero. No todos los es-
tudiosos, ni aun mismo los especialistas, estarian en condiciones de
puntualizarlos con certeza y en forma acabada, o, case de poder
hacerlo, no todos se atreverian a ello. Y es que habie que desplazar
mas de un atributo reputado como indiscutiblemente histérico per
el consenso mniversal, para llevarls a coloear entre los caracteres
miticos.

, 106, Es verosimil que la costumbre de divinizar a los héroes
haya sido irradiada del antiguo Egzpto sobre lag civilizaciones lla-
madas oceidentales. Bntre los Guaranies probablemente era ya ana
practica muy antigua, pero eon una variante notable, v es que los
divinizados no eran coménmente héroes que se han impuesto por su
valor guerrero, sino personejes que han brillado por su inteligencia
o por su valor espiritual. Diferencia ésta de suma importancia y que
la encontramos también comparande la religién guarani.con la de
los atms pueblos amerieanos que alcanzaron alto grado de civilize-
cifn ! .

Es prudente ponerse en guardid contra los mitos en las luchas
polfticas nacionales e infernacionales, gremiales o socinles. La inge-
nuidad del pueblo que los forja no tiene limites. A los pocos dias de
iniciar su campafia,el jefe tcasional se convierte en mito, ¥ entonces
tu influencia como conductor se hace extraordinaria, El que lo conoce
infus et in cute, no puede menos que sonreir, confundido entre la mu-
chedumbre, Naturalmente, lo rapide, rapido pasa.

En tode celebridad hay un porcentaje de mito. Los mitos creados
sohre personas vives son mucho mis numeroses que los forjados
sobre personas ya difunias, porque la muerte es un filfro y un
crisol implacables.

Nada mfis peligrose para las democracias, que esies figuras
politieas que se:tornan mifos. Cierto gue a veces pueden realizar
grandes obras. Pero lo més frecuente es que arrastran a la colecti-
vidad en pos de sus pasiones o de sus intereses personales. La de-
mocracia helvétios pura supe eludir este grave riesgo, gracias a
que el pueblo ha mantenido siempre un conlacto estrecho y conti-
nuo con los jefes v aristéeratas y hasta uns andloga maners de vi-
vir, impidiéndose asi que éstog fueran tomando la forma de mitos.
Ademdas, los mismos eran vigiladoes y discutidos, ¥ a mennde acerbe-
mentae eriticados, como en todo pais céliico. Intre los Guaranies acon-
teoid algo por el estilo: la vida en comifn y el trato igualitario no

1 Los mitos ot general no muelen sor héreos. ‘"¥s un mal confundir héroe con
mite’’ BABNTON.
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permitieron sino la formacién de grandes mitos en eseaso niimero, ¥
los pequefios pronto se desvgnecieron de la memoria popular.

Mencionemos el cazo de Guillermo Tell, el héroe legendario de
la independencia de Suize, como un eJemplo. El mito suplantd el
personaje real. Se suscité en forno de éste una discusién ociosa,
ouyo propdsito carecia de utilidad, aurgxendo sl mito que, como tal,
es més pure y por aiadidura més itil. Log mpugnadores del
héroe forJaron de él un mito indiseutible. El personaje histérico,
por lo mismo que era real, estaba expuesto a sufrir las intempe-
raneins de la eritica; ademas, la documentacidn que lo apoyaba era
insuficiente, y aquél fué seguramente imperfecto. Bl mito, en cam-
bio, estd exento de foda critica, por ser puro; su documentacién es
de suyo perfecta, pues es la moral que necesita; y, una vez forjado,
ya no perecerd. S6lo el materialismo grosero no aleanza a com-
prender este fenémeno psicolégico de los pueblos. Una observacién
muy atents, sin embargo, nos cqnvence de que el mito es un hecho
més real gue el personaje, porque es mas puro, més perfecto, més
verdadero ¥ hasta méis efectivo.

107. El origen de los mitos personales, salvo el de los menos
antiguos, es de muy difieil investigaeién y a veces resulta imposi-
ble. Su averignacién presenia una gran ventaja para conocer el
origen, parentesco y antignas relaciones de un pueblo. Felizmente,
para el estudio sociolégico ello ez de menor importancia. W}.lfredu
Pareto?, comprueba que “‘para conocer el ¢quilibrio social, impor-
ta saber lo que los ¢ontemporaneos pensaron de un mite, mucho
mis que el conoeimiento de las relaciones de este mito con la resli-
dad experzmental” De donde debemog inferir, para nuestro objeto,
la conveniencia de sstudiar preferentemente los mitos personales
como mitos v no en la realidad de su respective origen®.

Las masas populares necesitan materializario y personificarlo
todo, porque sdlo los conceptos materia y persona los pueden tener
con nitidez. Lo que corrientenente llamamos *‘piiBlico en general’’ o
difiere mayormente, en este respegto, de la masa popular. Sélo
en la clase més enlta v entre los in electuales ge encuenfran perso-
nas verdaderamente capaces de los conceptos més elevsdos, de la
espiritualizacion, de la accidn colective v del determinismo perso-
nal. Pero, aun en la clase més culia, la mayoria se deja levar por
las ideas y prejuicios de la gemeralidad, y rara vez escapan com-

* Winrezng Pazere; Ob. o, phg. 541, 545 v p. XXVL

& Tan cierte es eato, que aun en los grandea perscnajes histéricos recientes, ciertas
relaciones peraonales con Ja rentidad experimental gue no tonviehen ol conecpte gomeral
que de eses pérsonnjes nes hemes hecho, son genérslments omitidas y van e¢syendo wem
elmolvido. Lo clevacién de lo misifn que tales personajes cumplieron, impome eomo

rogia genernl, que elios sean estudiades com relntifn’ o ess misién ¥ mo on las ‘relhciones
de an vidn particalar,
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pletaments, incluso los inteleetnales verdaderes, al influjo de lus
idens dominantes. Pues, ademés de los ebtigmas de la ensefianza
oficial, su espiritu estd econstantemente expuesto a la “‘infeccién”’
de las ajenas ideas.

108. El caso de Cristdbal Colén puede ser considerado como €l
tiltimo de los mitos. Dada su proximidad a la época actual en que
le critica ejercitada libremente impide que se desvanezca su faz
histérica, esta personalided ne ha pedide transformarse en mito
sino sclamente en parte. Hs como si eéxistieran dos Colones: el uno
histérico, para los iniciados y los eriticos frios e imparciales, el
otro mitico, para las masas populares, as{ como pars las convenien-
cias de la literatura amena, patridtica o social,

Los agregados hnmanos eomprendieron la enormo mportancm
del Descubrimiento, sintiendo ia necesidad de personificar e} tras-
cendental suceso: K elegido para tal efecto no podia ger otro sino
Colén, que fué entonces divinizado, y a él se le atribuyé lo que per-
tenecie a la épocs, & Hspafia, a todos los hombres que colaboraron
directa o indirectamente en la magna empresa, siendo nimbade con
el halo de lo maravilloso por obra de la fantasia,

Ya no se habla de él en e! lenguaje llano; se le mencions en tér-
minos gobrehumanos, sun enire los hombras de clencia, Véase esia
muestra transeripta de un peridédico cientifico de historia y etno-
grafia muy screditado de Américe Latina: ...*‘no dejandole sino
la gloria inmensa del deseubrimiento de Améries; mas ella de por si
es tan grande, capaz por sf sola de llenar todas les piginas de la
historia'’. Y esfa otra de un celebrado literato: ‘‘La grandeza de
Colén no se levanta sobre montafias de escombros y de cadéveres. F'ué
sbnegado misionero que, cerrando el oido a la argentina voz de la
moneda ¥ al atronador eco de la fama, lo abrié tan sdlo avda dulee
voz de la caridad en nombre de ia piedad y el sacrificio®.

Los apologistds de Celén lograren wniversalizar la conviceién
de que en aquellos diempos ningfn viaje o exploracién maritima se
habia hecho comparable ‘‘al milagre fabaloso e inverosfmil en su
época de gurear ol Atlfntico”’, ‘eomo uno de ellos escribe,

Si nu hubiese dado ‘sino con las Antillas o sélo con una isla de
mediana meortancm, Haiti, poiigamos por caso, ¥ gue América no
hubiese existide, jqué hub1era representado Colén en la historia? Uno
de tantos, un nombre més en la larga lista de los bravos navegantes.
Su mérito extraordinario, la cansa de su apoteosas es el haberde
encontrado con un Continente inmenso y riquisimo, que surgié a
gus plantas como por milagro; pues sabido es que él ignoraba en
absoluto 1a existencie de América. La ‘‘bazafia sin segundo’’ fné
obra del azar, cuando el Almirante creia ballarse en el camino de Ia
India, con deplorable deseconocimiento de las dimensiones del Globo.
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109. El Colén de la ensefianza piblica es.casi exclusivamente
el Colon-mito, Mientres la generalidad de log persornajes y dé los
sucesos antiglios tienen un fondo histérico indudable, el Colén que
fe ensefia en los institutos primarios no pasa de ser una suoesidn de.
simples hipétesis. Comienza con que Colén era genovés, hipétesis apa-
rentemente fundada que da & entender que 1a patria del célébre nave-
gante es indiseutiblemente conocida, lo que ya es una falsedad inicial.
Luego siguen otras cosas esenciales también inciertas, hasta llegar a
la fabula de la pbstuma ingratitud *,

Se ha comprobado que no es verdad lo de la negativa del rey de
Kspaiia ; que tampoep lo es lo de las joyas de.la reina ®, F igualmente
falso resulta aquello de que el Gobierno Espafiol no se diera cuenta
de la importancia y significacién del Descubrimiento ®,

En una obra didéctica reciente se leo: ‘‘Puede décirse que fué, (Co-
16n} el precursor de Copérnico; sus observaciones demostraron la in-
suficiencia del sistema de Ptolomeo, aceptado desde hacia muchos si-
glos”'. 8i fuera clerto que ha adivinado la existencia de un Nuevo
Mundo, acaso ignorado por Budha, Mahoma y Cristo, no habria en
verdad elogic que no pudiera decirse en homensje al Deseubridor.

110, En rigor, tenemos tres Colones, Ademés del Mito v del Per-
sonaje, et el Colén-hombre, Este Colén-hombre aparece primitiva-
mente al servicio del mas terrible pirata de la época, el que “‘espan-
taba con su nembre hasta los nifios en su enna’’, segiin expresaba
Fernande Colén, el “‘crudelisimo pirata” de las cartas del Senado
de Venecia— el perverso de que nos habla Alfonse da Palencia. No
abandona’la compafiia de aquél sino sblo euando naves genovesas
(notable coincidencin) derrotan e incendian las del terrible corsario
en ol combate empefiado cerca del Cabo de San Vieente, Bl perverso
pirata llamébase Coulon, sepiin la grafia francesa; Colén segin la
eastellsna y Colomb o Colombo ““por los italianos y demés autores
extranjeros’’; lo acompafiaba otro corsario no menos terrible lla-
mado Colén el Mozo o Colombe Junior, de quien el mismo Fernando
Colér dice que era ‘‘hombre muy sefialado de su apellido y fortuna’’,
28 deeir, puntualiza Beltrén y Rospide, ‘‘del apellido y familia de
Oristébal Colén’’ ™. Los columbistas, empefiados en deifiear al héroe,
no tienen més remedio que declarar que el hijo de éste ha mentido.

Arrojandose el agus, como ofros tripulantes, alcanza ‘‘mila-
grosamente’’ la costa de Portugal; luego va a Madera, donde pasa
largo tiempo oscuremente, Pero, no mucho después, llega a su casa,
7 en ella muere con otros tripulantes, un atrevido marino, Alfonso

4 Archivo Hiapolenac: ‘' Dosumsntos Inéditor'’, Introduacién, pigs, XIT.XIV.
| [h{dem, phe. 4. . :

¢ Ibfdem, phg. X.

T BrursiN T Bosrme: Cristébal Colén y COristéfero Columba, 2% ed,, phg. 19,
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Sénchez, 'de Huelva® a quien una tempestad babia echado solre
costas americanas. Kate se lo coents y confin todo® Coldn se las
arregla como para que la cosa no se divulgue, y, més tarde, cuando-
honestamente debia tener el mayor interés en hacerlo saber a los
reyes de Portugal v Espafia como elemento de conviccién, lo guarda
en gecreto obstinadamente *°.

111, Vignaud quiso salvar a Colén de la muy grave critica
(mortal para el mito) de no haber descubierto la América, cuyn
existencia siempre ignoré, Y para ello no encontré mejor procedi-
miento que declarar apderifas ia carta y el mapa de Toscanelll que
el mismo Almirante hubiera inventade después para que nadie le
quitara las ventajas materiales y morales de su descubrimiento. Con
lo cual lo declara impostor y falsificador de docamenios

De la tesis de Vignaud (Journgl Amér. XII, 171) resulia que:
No iba a las Indias Orienthles, pues, a descubrir una isla de que

'

B Auntores portugueses y broalefios, qus o creen portugués, eseriben Alfonse San-

chop, da Calgaes. Un poriogubs, es 1486, Havado por un temporal, desenbre ln primera
tiarrn "'ath enth descombocide, que serfa nlguns dos fibes Corolhtbas (Antilles) e pero-
¢e0 de fomoz e trabalhos de mar fods a equipages, escepto o pilote délla, Affonse
Banches, natural de Caigaes, o tres on quatto marinkeros, os qunes srrjboron a flhe
de Modeira, onds pouce despols morreren todos on ense do pilote Cristovae Celon',
dojando & 4ste el derrotero, eén que me hallabs la lengitud y sltura de lo tierrs des-
enbierta. Prazravs MamaXHac: “‘Bev. Inat. Hist. Brasileire'’, tomo 33, phg &
" TPeevanoes Dume, en un magistrel informe ante ls Acsdemin de in Historis,
dice que estq es mfés probable que los viajes do Leig Brikeon ——ob cit, phg, 21—
deasubridor %a ¥orte América; y muchos sutores o tenen por clerte Y ierming au
informe con el pignlente pfirrafe: ‘fQuien supiese quo la cluded de Boston en log
Eatzdos Unldos ds Amérien hs origide estatuz, inaugurnda con magnificss flestus al
northman Leig Erikson porque se presume que on el aiglo X1, el dgual del perdenavidns
#a Cerventes, llogé allf, fuéie y no hubo nada, distorrizh que con méy rozdn putdliera
ievnntarle Hualva M)pﬂuts humilde .que howra, nl mismo tiempe que sn nombre, o de
s Maring Espafiols’’, Lo tradicién de Alonso Sdnches de Huelva, descubridor do tierras
inodgnitas, *‘ Bolotin da iz Real Academia do lo Histeria!', tome III, phgs 33-53.

16 Al emprender ol vizje del Deseubrimisnto, Colén dirige al Presidente de ln
Repfllica da Génova el piguiente mensaje: .

“Magnifico Heffor: Desde que o vueatra Replblies no parecié convenienfe ncoger
mis ofrecimientos, y tedss los mualas iras de Jos ememiges se han convenido en hacer
desgatimar mi instaneie, me eché en brozos do Dios Nuestzo Sedor.” ¥ ol Bedler, pov
intercenitn de los Santos, hizo que ¢l clomentlsimo ray de Castilla con finime generozo
1o so dendefinge de prestar apoyo o mis proyecton. Y alnbando por ello & Do Nusstre
Befor, obiuve n mis 6rdenes naves y hombres, y al presents estoy préxime s ew-
prender el viaje o mquells tierra cuys gracin do intentsr Dios me ha comcedido Qs
doy graciag por todos wuestros nctes y om suplico que rog&éis por mi DBu Palos, o
19" de sgosto de 1492, Columbo Chrigt’’, Céser Cuntd leyé este documente en of
Congreso de Qedgrafos celebrado en Venecis el afio 1381, Debemos ereer que el gran
historiador se habré asegurade debidamente de gus ¢l tal memsnje no ey mpferife, ya
que alge hay en &1 que nos huce sospechar de su autenticidad.

De peao, no esth dembs agregar que ef hecho de haberso dirigide primerameats
g Génove, ni of do firmar Colambe pruebazn gne sea italinme. Lo reivindiencién de ser
1z cuna de Colén, nadn afiadirin = lss glorias de Italis, salvo el caso de gue ¢ Almi-
Enn;i;‘ubiam llevade o cabo aus empresns con elemontos italiamos y bajo ! patrocinio

0 ia.
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tenia conocumiento ¥ cuya existencia adivind (contradiceién). ¥ &
su vuelta ided la historia del camino a las Indias Orientales.

La carta de Toscanelli, dudosa, plantea un dilema: Colén, o usé
el engatio anies, o la impostura después (p. 175 y 176). Lo que queda
bien averiguado es su ignorancia de cosmogonia v otras ciencias de
la gpoea {p 174 v 175). Y queda también en pie la indicacién precio-
sa de Sanches, de Huelva {p 179, 175 v 179).

La mencionadn tegis vendria a aumentar el mérito de Colén.
Pero el hecho de que éste y todos los espafioles liamasen India, indios
v chinos a todas las tierras v gentes de América, indica a las elaras
gue, para el descubridor, todo aguello pertenecia al Asia, v él mismo
asi lo estampa en sus primeras cartas: supra Gangem. En el caso
de que esto bastara para destruly Ia tesis de Vignaud, Colén habria
descubierto Ia Amériea sélo por easualidad y sin haberse dado cuenta
de ello, al querer ir a a India por un camino absurdo que le aconse-
jara su ignorancia de las dimensiones de la Tierra. Y si la razén esth
de parte de Vignaud, entonces Colén faltd a la verdad al volver de su
viaje, o bien no fué sincero antes de la partida, al ocultar su pensa-
miento.

Observando el mapa de Ptolomeo {Porthos *‘ Atlas Antiguus''),
sacamos en limpio: Si Coldn se lanzé en busca de un camino mas
corto a la India, fué, mis que el conocimiento de su tiempo y de la
cosmografia antigua, sn ignorancia de lo esencial de esos conocimien-
tos lo que le impulsé a emprender 1a histérica aventura.

112, 51 descubrir es levaniar el velo de misterio gue oculta a
algo; hacer ver, mostrar lo que antes nadie veia, Hegar a conocer la
verdaders naturaleza, la esencia de upa cosa de todos ignorada
~~Américo Vespucio es el verdadero descubridor.

Colon, en el mejor caso, sélo descubrié un eamino para descubrir
a América; vy Vespucio la deseu’m id. Ac;uel deseubrié un punto; éste
un Continente, Aquel no supoe levantar ni constynir un mapa; éste
dejd el primero v més admirable de América. Colén creyd encontrar-
se on el Asia; Vespnelo comprobd gue se hallaba en un nuevo Conti-
nente.

A través de ia biografia, es evidente la superioridad de Américo
Vespuclo, cientifica, moral v espiritualmente.

Tan claro como importante es el testimonio de Thevet —p. 252—,
Thevet fué antes, en toda su juventud, marino aventuroso de losg
course ¥ de gran preparacion En 1550 nadie dudaba de que Vespneio
fuese el descubridor del continente amerieano.

Canoval, en su Viaggi d”dmérigo Vespucei (p. 396 v sig.) di-

i, In 1497 (Vespucio) descubrié el Continente Sudamericano y en
14% el Brasil No podia caber duda. Pero imponiase sacrificarlo todo
el mito. Tl magne acontecimiento del ingreso de América en la histo-
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ria del mundo debia ser deificado y convertido en mito. El origen v
esencig del advenimiento era necesario antropemorfizarlos en una
persona para tributarle a ella todo el culto qne a tal hecho correspon-
din, Y Colén.fué ¢l afortunado elegido.

113. I hora de que se deje de ensefiar mentiras en las escuelas.
No desoubrid, €, el Continente, ni creyd descubrirlo. Nunea tampoco
lo bused, y ni siquiera la idea fué suya, Marco Polo fué el primero
que la tuvoe claramente. Hacia el afio 1300, muachos fueron los que
ya lo habisn pensado'. Su realizacién no fué hazafia demasiado
extraprdinaria. Ya por entonces los portngoneses emprendian més
largos viagjes y més peligrosos **, La oposicién con que tropezdé Co.
16m, era expheabie por sus excesivas demandas, Tres pueblos de ad-
mirables energias exploradoras v uns Corte fueron menoseabados
para endiosar a un hombre.

Las Antillas eran ya muy notorias antes del pmner vigje de
Colén. Bn 1414 un buque espafiol Uegaba muy cerca de Cuba (*‘Geo-
graphical Review?’ de New York, febrero 1920, p. 109 y 116). HMas
es erréneo que el Brasil también ya fuera conocido (p. 120-12%, y
mapas).

Toscanelli aconsejd a Coldn las Antillas como punto de ravitaille-
ment para aleanzar la China (Cathsy) e India, Ergo: Colén ne
ignoraba que lo que descubrié eran lds Antillas, muy lejos de Asia.
1Qué razén le movid a decir supra Gangem inveni? yMixtificaba?
§Ocultaba ia verdad? Seguramente era mds bien un astuto nego-
ciante,

114. Sin brillos personales y menos nacionales, inicidse el des-
cubrimiento de América. Poco gloriose para Turopa, constitnia més
bien una note de vergiienza. Gummbjorn, oscure marino escandina-
vo, divisé las costas de Groenlgndm (tierra verde) hacia el afio 876,
perp volvm sin poner los pies en ellas, y tampoco Bus paisanos in-
tentaron el redescubrimiento. Por fin, Erik Randa, el Rojo, perse-
guido por sus crimenes, arriba a ese territorio. Pero sélo més tarde,
Leig Erikson, su hijo, aparece como un verdadero explorador que,
después de costenr Terranova, aleanza los territories bafiades por
la desembocadura del rio San Lorenzo *2,

11 Toscenelli se s neonasi6, Vénse tnmbifn Bomzvikels ¥ REVES: Procursores de
Colén, en T entregn Momerins'' al Congreso de los Amariesnlstas de Lo Paz, 1915,

12 La circunferencia del Globo ss crels mener. |

18 Haeto fué ol principic del afio 1008, luego siguisron muchos -exploraderss F &
fundaron poblnciones, que mhs tarde se abu,ndonnron por cousn do loa Esquimales. Man-
toninnge, sln ombargs, estableclmiontos de caze y pesen, por mfis de un aiglo, en cons-
tantes relacionea con Europn. FPoeo o poeo estns reglomes cayaron en olvide, Ecurverais
y Rzvzs, Precursores de Colén, en ¢ Memoring del RIX Cengreso Internacional de Ama-
ricaniatas’?, I entregn, La Paz, 1914 Rosemrson: Hist. des etals zcandingves, dice gua
en los archivos del Vaticano sxisten pruebas de que ol obispe de Vinland -—regién des-
cublerts bucla el efio 1000~ pagaba adn tributo i Faps més o menes en 1430,
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Debid transcarrir inds de un siglo para plantearse el problema de
si existia un nuevo Continente. ¥ mas de seis siglos —de 876 a 1500—
de Gummbjorn a Cabral— pata descubrir de veras el Continente que
va de un polo al ofro y el cual dezde haeia muchos siglos era visitado
por comerciantes del Asia y por barcos del Pacifico, vy desprendin
canoas e indios hacin Fmopa de vez en cuando desde la époes roma-
na. Ningin astro de primera magritud. Ningdn pueblo con gloria, sin
tachas y sin dudas

Escandinavia descuida un tesoro sin igual ¥ no lo sabe conser-
var. Inglaterra no adiving el porvenir de esas tierras inmensas.
Portugal no da eon la tecla Iispafia se hace rogar. Génova no se
toma interés y los reyes de Francia prefieren divertirge. El tinico
que, entre todos los sobers&nes, se entusiasma y comprende, sin
arredrarse ante los peligros v sacpificios, es un rey afrieano,
Mahomed Gao, el cual dando ;"mwbas de una constancia admirable
y un arrejo sin igual, emprendid la exploracién eon dos mil cancas,
provisto de viveres y agpa para afios; pero, desgraciadamente,
‘naufragd sin realizar su intento. Los Zeno llegan, pero ni siquiera
ageguran la memoria del hecho. Cougin prefende y calla. Francie
no se preocupa de averiguarlo. Pinzén no le de importancia, Colén
lo pisa y no lo ve.

Puede decirse que Topos sasisn que exisiia América Para ello
hobieran bastado los repetidos casos de canoas karaives arrastra-
dag hasta Furopa, algunas de las cuales legaron con gentes, y una
de ellas a las costas inglesae con indios que el general romanc en-
vié & Roma. Una o dos mds arribaron posteriormente a lag costas
de Francia.

Hacia el afio 1150, ocho Arabes de Lisboa lanzhronse a través
del Océano con Animo de descubrir ¢l Continente, cuya existencia
debian conoccet sin duda alguna. En 1170 realizase la expedicién de
Madoco Guinned. Hacia 1310, Mahomed Gao, rey de Guines, a
guien acabamos de nombrar, envin una expedmwn que pe pierds,
volviendo sélo una canos de las centenares que fueron. Ante este
contraste, el propio soberano de color eneabeza otra tenintiva con
dos mil canocas, de caya suerte nunca se llegd .o saber nada (“‘Bu,
letin de U'Inatitu d'Egypie’, vol. 11, p. 87, Bl Cairo, 1020},

115. Estd bien averiguado que los franceses ya hicleron ex-
pediciones al Brasil el afio 1303 (I. J. Dos Santes). Y algunos
escrifores de esa misma nacionalidad reclaman para un compatrio-
ta suyo el honor del deseubrimiento, no sblo de dicho pais, sino
también de América. Y tal come lo exponen, nntes que imposible,
ekhecho parece mAsg bien muy probable.

14 Ho squf algonos phrrafes det Dr 1. K. Weonvatea.

119



A fines del siglo XV, buen niimero de navios franceses, fripu-
lades por gente sudaz y sin ley, acostumbrada a correr mares,
ejercifaba el corso en el Atlintico, deteniendo a las naves portu-
zuesas procedentes de la India Oriental y apoderandose de los ricos
cargamentos que trafan. Segidn se pretende, en una de esas correrias,
Jean Cousin '% capilan francés, habria descubierto las costas del Bra-
sil, el afio 1488, Algunos historiandores abundan en detalles y preten-
den gue los franceses descubrieron esa costa hasta Bahin do Sai-
vador.

116. Si se examina, siquiera sea vapidamente, ia carta de los
vientos que reinan eu el Atlantico, no se tardn en eomprender que
en el siglo XV la hora del desecubrimiento de América habia sonado.
Tal cosa dependiz nada mis que de una circunstancia: gue bugues
europeos navegasen con cieria frecuencia en dicho Océano al sud
del 30° paralelo. Dicha circunstancia se produjo en ese siglo ¥y
América debia ser descubierta poco mds o menos dentro del mismo.
yPor guién? Por Jean Cousin, por Cabral, por Colén, o por cual
-guier otro a quien le tocase e ““gordo™; pues todos esos navegan-
tes, mis o menos conseienternente, jugaban a la Loteria del Descu-
brimiento. Coldn fué el afortunade v sacd la ““grande’’. Un poco
mis y le hubiera tocado a Cabral, si ya Cousin no le hubiese gana-
do de mano.

117. Entre los mitos formados de personajes que han existido
con existencia real en otro tiempo, el Pai Chumé puede ser conside-
rado como el hombre-mito guarani mds importante. Corresponde
& una revelacién con especies y parte de la cristiana. Hs ¢l guién
cristiane-guarani, ¢l que ba dado algin fundamento a la pmeva
religién de los paslistas y ba permitido la rapida difusién del eris-
tianismo y las misiones jesullieas.

¥s mito general de todo el Continente,

Vale la pena consignar que Thevet, docte autor, 1o da como mito
indigena, ¥ es aceptade asi por autores moderhos ¥ En la teogo-
nfa de los Tupinambi, Somé ' es el Noé de la segunda desiruecién
de la humanidad y padre de Tamanduaré

Lexy nos refiere (ob. cit, pdg. 286) gue, habiendo hecho a los
Tupinambéi una larga exposicidn pare e¥plicarles la religién eris-
tiana, un anciene tomé la palabra v dijo: Que acaboba de eseuchar
de lgbios de Lery cosas maravillosas, que log alli presentes nunca
habian oido; que, sin embargo, sus palabras le trafan 2 la memo-
ria lo que antes habin oido decir respecto de sus abuelos, esto es,
que en tiempos muy antiguos, un sablo, Mair, vestido cemo Lery

1 dlonsa Pinzén, su Tuparieaiente, gula e Colén. (Gaffarel da pruebas, phg. 12-18.)

10 MeENDEZ DE ALMEDA: Mafr ¢ Perd, phig 97
17 Thevet eseribe Sommay, con ortegrafis frencesa
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y barbudo como &), con sus compaiieros, habian llegado a estos
paises, v con el fin de someter a los indios a 1a obediencia del Dios
de los europeos, les habia predicado las mismas buenas cosas que
les acababa de decir, pero que las circunstancias en que sus anfe-
pasados se encontraban, ¥ muy especialmente las continuas y cruen-
tas luchas que debian sostener contra sus enemigos, habian sido
obstdcnlo para la adopeién de esos buenas doctrinas,

La interpretacion de Lery es, sin duda, defectuosa, cuando agre-
ga que las palabras del misterioso apdstol quedaron estériles; pues,
de haber sido asi, jeémo los indios, a través de tantos siglos, con-
servarian &l recuerdo de tales doctrinas? €

Los Carijas del Amazonas denominaban también Somé & este
hombre mitico {J. C. Salas), Segin los Chibehas, habiendo el mis-
mo Hegado de Oriente, termind su peregrinacién en Colombia, y
lamébase Xué. La barba v 2l cabello los tenia como los espafioles,
y enseitd & tejer ¥ muchas ofras cosas ®

-Entre los Tayadévas, en el oriente de la antigna provincia del
Guaihrd, era fama que el paraje donde surgié después la misién
de Santo Tomés, habia existide el cementerio en of que el Pa{ Chu-
mé habia hecho enterrar “gran multitud de indios que antes habian
recibido el Bautigmo'’ %0,

El P. José Guevara** admite el Pai Chumé, y dice que, para
los indios Tamél y Tamandaré, fué el que ensefié el uso de la yer-
ba mate®. Ei P. Montenegro, en su Tratade de Medicing Popu-
lar, alude también a una vieja tradicién segin la cual el Pai Sumé,
en época remota, inicid al aborigen en el habito de beber la infusion
de dicha yerba.

Ia leyenda del Pai Chumé tiene analogia con el Viracocha del
Pera: ambos anuncian que el Sol no es el Dios Suprema.

Bl Pai Chumé puede ser conceptuado como una deidad. Con

18 Ynn tradicidn muy antigua enire los Guaraufes del Paraguny mencioze el paso
por oiras tierras, en fiempos muy lejnnus, da un apéstol, prodicador de clevadas qoctrinns,
conoeido con el nombra de Pai Sumé 3 en el Pertt con ol de Pai Tumé, Los jesuitns tradu-
jeron este nombre por el de Santo Tomé v pretenden qua es ol peasje de eate npbstol ol
que recusrda 1o tradicién guarani (N, de la C.)

19 J C. BaLas: Los indios caribes, pAg 1i4
20 P, Tecmo: Histerig, 1. VIII, cap. 41
t P Josf Guevaza: Histora, php 353,

5% Cuenta Guevara que, ‘‘habiende Negundo ¢l apéstol Banto Tomfs {Paf Sumé) s
Iz provinein de Mbaracoyi, situnde o méa de cien leguns de 1o cludad de Asuncién, hali
lzs campifins pobladas de frboles da Cnd (Yerba Mate) cuyas hojus ermn vencrnosss.
Eatoncos toms enire sus manos obredorns do milagres unn poreién de hojas ¥y, tostén.
dePa al fuege, Tna puriticd de sun ealidedes nocivas dieiende al.indie que, tostfndolas
#sf podia beberlas, Desdo entonces Iz usaron los indies attlburéndole propiedades mila-
trossa’’. (GuBvAmA, ab. clt) (N, de la U, '

1
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Tamanduaré, Tamdi, Kuaré y otros mitos,pertenece al grupo de los
personajes que han venido a ser divinizados®.,

118. Les sigue en orden de 1mp01tancm Karaiva, Thevet ™
nos cuenta gue le tributaban tan grande veneracién como los tur-
cos & Mahoma y que ese personaje deificado fué €l que ensefid a

-los indios a encender fuego ¥ a probar la mandicca, uso este tlti-
mo que otras naciones atribuian a Chumé .

Tamandaré personifica a una colectividad. La etimologia de la
voz nos dice “‘parcialidad del diluvio’ o “tribu del diluvio’’
T 4 (emix-nda) + t'e.

Sepin algunos * drketih {Ariconte o Amkutih) es el progeni-
tor de una de las bifurcaciones Tupi- guargni, ¥ en este caso corres-
ponderin al hermano Tupi de In levendn ¢ falinla conocida. Segin
otros, es el progenitor de los puebjos enemigos v no-Guaranies y
Tapuyas. La investigacién etimoldgica, dificil y envuelta en du-
das, no arroja la luz necesaria, no siendo nceptables tampoco lag
goluciones propuestas por Ferdinand Denis v Mendes de Almeida.

Tupi y Guarani deben ser incluidos también entre los hombres
a quienes la imaginacidn colectiva, en el correr del tiempo, ha con-
vertido en mitos ¥,

119, 3 Semidioses? Muchos animales, en las primeras épocas
dal munde, han sido hombres. Trataban de igual a igual eon los
otros hombres, con log'jefes, nun con les més poderosos, v algunos
tenien, en fin, poderes sobrenaturales y obraban como semidioses.

Aguard Pupd v Tatd-Tupd se encontrabsn en el caso. Mas no
soy de opinién de que deben ser colocados en el concepto de ver-
daderas divinidades, puesto que dejaron de ser lé gue eran para
receer en el estado de animales; cosa que ha ocurrido en muchas
ocasiones como castigo por las graves faltas de tales personaaes
mitieos.

120. Cosmogonin sobre la base de los mitos y leyendas del
Alto-Parané:

28 Véaae Capitule II, parfigrafe 72 5 73
24 THEVET, phgs 46, 5L
3% Soutery: Hist, I, 325: sproveche ln ocssién pere zaberir sin oingupa razdn a
Thevet, pues cohcede, o renglén seguide, que ‘‘parecs certe qua tradigoes aumilhantes co-
rrinn enire os eahbgems”
, 3 Topver, apud Mendes do dbneids, “Mair Perd’’, phg. B,
2 Vénso sn la parte I, Etnologls, parégeafo 433,
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.Nanderamdiruviché
"0 Poromofianghra
(Espiritu creador preexistente,
No tiene forms, nombre, ni lugar}.

{Aribpih u origen del Cosmos)

Kuarasih
Hermena de Tupd Primer hombre Primera mujer Tupa
(desaparece) ({Gobierna el mundo)

Faza de poder scbrenatural
{unibh -¢stéril)

Una-hija (de madre virgen) Afid (el justiciero)
' Nderihkefh Ndorihvik

Hermane Mayor. Tuph lo trasfor- Hermano menor. Tuph lo trasfor.
ma en Sel. Fué slempre casto y ma en Luna. Se crib con miel

puro. No obstante, log Guareni lo
Teconocen ¢omo su padre o abuelo.
{(Fecunde indirectamente). Une hija de AfA
Randeramsi (AfA-rayik)
Un hije

Nace ia Raza (Protoguarani)

Diluvic
Tambi
Una mujer de '
otra raza.
(}autéetons 1

Pueblo Guarani moderno.
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{QORMOGONLA BOBRE LA BASE DE LOS MITOS ¥ LEYENDAS GUE
DE AMAZONIA

Oaracteriatica: nada hay de la primere creacién del Universo,
ni del diluvio; aparece el mito Mambdia, 1a gran serpiente, y el
mito reformador Ihsih (= Bokan).

Creacifn
Wambbis, Mbbia-uest, Mambéis Kunresih

Primeros hombres {(de otra raze) Primeros hombres (de ofrn més)
Marido de Dinar{ ' Dinari {Vestal fugada) 2

' Ping *°
Moohpul Primeras mujerss de la raza 30
(Muere virgen ¥ :
&¢ iransforma en
lag Pléyades)
Isih
Creador parcial:
(eren las aves, los peces, los iustrumentos de migiee]. Refar-
mador — suprime el poder de las mujeres ¥ de lus amaro-
nas — las exeluye de la revelacifn — regulavize el matri-
monio — castign el adulterio ¢n ambos sexzos e intente prohibir
"Ia poligamin. Binénimo: Boken o Mhokd. Desepersce yendo
hecin el Oceidente. Se tituis hijo del 8ol v de Ia Gran Ber:
plente.

25 Cpidaba do lor atpibuton do Yurupard (Esto indies 2efl ere ln necidn)
. Vive con & migdra on el eielo, on Qs aztrolle que op Uama Pind o 2béin-mzat
(Berpentarinn), Muyrakytd, II, Leyende, pig. 32.
w30 Predristencin de ln mujer, eriger mitolézios de o organizreifn polittes 'fame-
wénica!! y del matriarendo guarial Lop keBei tambiée declan oo L.z ruleres hshlun
aido erendus par otra divinided.
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Cariroro VI

ESPIRITUALISMO O ESPIRITISMO GUARANI “

No es el espiritismo guarani aquel animisme gque hace de lag
almas o de los espiritus un objeto de adoracién. Tampoco es. el
grosero egpiritismo de la fase totémica, creencia en espiritus vagos
o de misterioso origen, susceptibles de ser constrefiidos por los he-.:
ehiceros & acckéder a las siplicas o a responder a los conjuros ed
servicio de los hombres,

Ciertamente el Guarani evoca a los espiritus v los suplica; mas
no les adora ni tampoco pretende consivefiirles. Ademds, no se
trata sino de los espiritus de sus propios difuntos — si es que no
son mitos con jerarquin de deidad, o poco menos.

Hay, sin embargo, casos en que el espirito de una gran perso-
nalidad se hace objeto de cierto culfo, que podria ser tomade por
adoracién. Tal fué e] caso de Chumé, el de Kuard, el de persona-
Jes histéricos como Overd y otros. En estas cuestiones —sobre to-
do en el terreno de la préctica— es imposible asignar limifes, ya
que, en realidad, trdtase més bien de grado que de esencia. Pasa
algo semejante 2 Jo gue con los Satandea del catolicismo. Pero, en
términos generales, el espiritismo guarani no llega ni podrin Ulegar
hasta 1z adoracién, dado el origen y naturaleza de los espiritus: Por
es0 1o ge le ajusta con propieddd el nombre de animismo, que tiene
varias acepciones, dog de las cnales muy inferiores a la idea guarani
més evolucionada.

Tl antmismo —el titulado espiritismo de los pueblos atrasados—
envuelve otro concepto. Un ejemplo lo tenemos en los polinesios,
a pesar de que éstos se hallan en una etapa evolutiva superior al
aalvajismo. Segin Letourneau, ‘‘el espiritn del hombre —en el
sentir de diche pueblo— era sencillamente su sombra, la cual, por
lo demas, estd muy débilmente unida al cuerpo, el que puede aban-
donar durante el suefio, como lo hace frecuentemente; y los ensue.
fios mismos no eran ofra cosa que el reflejo de las sensaciones per-
cibidas por la sombra durants su nocturna susenciz. La misma
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concepeién infantil sefvia para explicar la existencia de los dioses,
considerados como sombras definitivamente separadas (del cuerpo
humano}, més inteligentes o inmortales’’

. Preferimos el nombre de Espiritismo al de Animismo que al-
guien quiso emplear también respecto de los Guaranies, confandién-
dolos en el econjunto de los indios de cnitura rudimentaria — por
dos razones : primeramente porque de espiritismo verdadero se trata,
como lo vamos & exponer, ¥, en segundo lugar, porque la palabra
“animismo’’ es causa de confumé‘h, por haberla empleado algunos
autores para designar la forma més primitiva del mistioismo que
consisté en atribuir & fodos los objetos, animados e inanimados,
una vida similar & la del hombre; mientras, otros reservan su uso
para wn estado més adelantado en que las creencias religiosas se
basan en al reconocimientd” del alma humana, lo cual como advierte
W. Bogoras®, es ya muy distinto. Por otra parte, hay otros aunto-
res que admiten una acepcleu mucho mas complicada del voeablo,
Asi E. B. Tylor dice que el animismo ““abraza dos grandes dogmas
gue forman parte de una doectrina correctamente formulada: uno,
¢l del alma individual cdpaz de continnar en existencia después de
la muerte y la destruccién del cuerptd; v el otro, el de la existencia
de espiritus que llegan- hasta el rango de poderosas deidades’’®.
Con tal elevada y vasta acepeidn, ¢l concepto de ‘‘animismo’’ se ynel-
ve caei sindnimo del de ““religién”’, ¥ aun de *‘religién superior'’.

Tante diversidad de significado y de contenido, nos aconseje &
ser prudentes y & no hacer uso de la palabra ‘‘animismo’’.

Ciertos autores, al advertir que todos los pueblos de cultura ver-
daderamente inferior, o ¢asi todos, fienen conciencis de que el eapi-
rifu sobrevive o puede sobrevivir, a la materis, se sintieron tentadas
s afirmar que la creencia en la inmortalidad del alma responde a
un concepto primitive, correspondiendo, por tanto, a un estado infe-
rior de la evolucién humana. Por suerts, aunfores recientes camo
Ohilde * se elevan contra semejante manera de ver apuntando que
los egipeios y griegos, por ejemplo, no atribuian verdadera inmor.
talidad ni aun a sus propios dioses, pues B4, el Dios Grande, enve- -
jece, y los dioses de Homero padecen achaques morales y fisicos.

Y Lubbook ®, dice que la “‘creencia ey una vida aniversal, inde-

1 LEToURNBAU, Payokol. ethnigue, plig. 147 wobre la ta de Bpencer y de Dumont
D rville,

4 W, Boooras en Religions ideas, adﬁerto 4Yn ovita do usar €l término animismo,
porque éata supone In idea del almn humans, 1a cusl, en mi opixién, aﬁlo pertences o un
extado més pdblantade’’

8 W, B, Tyion: Primitive culturs, phg. 498, Al contrario, el etaﬁloga tuso W. Bor
g&'u eoloca telea dogmas en su estadio mis elevado dp'le svolneién religloas.

+ 'CHILDE: O deusss, 1916,

& Luseoow: Los arigencs de la Cltiltanoidn, piy. 323,
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pendiente y eforna, se halla circunseripta a las razas de superior
oivilizacién’’. Aunque este mismo autor advierte que varios pueblos
birbaros crefan en uma existeneia futura, o ‘supervivencia tempo-
raria; lo que para é| es, sin embargo, cosa distinta,

122. Tendria que emplear la denominacién espiritualismo, en
vez de espiritismo, ya que muchos antropélogos dan este dltimo
nombré a ls mas rudimentaria concepeién mistica del hombre, segin
la cual éste crein vagamente, como todavia creen muchos pueblos,
en espiritus que habitan en el individuo —en més de uno o veces— v
que pueden salir de él (por enfermedad), y lo abandonan después
de la muerte, en ocasiones con diferentes destinos, evoeables por la
magia y la hechiceria en ayuda de los vivos, a los que, asimismo,
pueden perjudicar si por cualquier motivo no les son propicios. Con
esta salvedad, seguiré empleando el término espiritismo, como con-
temporaneamente se denomina mis a menudo &l concepto de gue
se trata.

Refiriéndome a éste y sin pronunciarme ni en favor ni en contra,
sefialo sn cardoter moderno, el rapido progreso que ha heche ¥ Jos -
descubrimientos, como ¢l materialismo lo fué en errores, En efecto,
tan solo en setenta afios, se deben &l espiritualismo.

El degeubrimisnto efective del magnetismo animal, el de la tele-
patia, el de 1a transmisién del pensamiento, el del hipnotismo sonam.
biilico, el de la visién a distancia, el de la levitacién o transmisién
de la fuerza, el de los efluvios vitales y el de la materia radiante, si
bien ésta en formga indirecta respecto de la materia animal v de
su vida. . . '

Log espiritistas tendrin que convénir conmigo en que el espiri-
tismo guarani es mis antigno. Sabido es que el espiritismo de nues-
tros dias nacié en los Estados Unidos a mediados del siglo pasado.
Ciertamente, ya encontramos espiritistas entre los filésofos anti-
-guos, ¥ lo fueron los més grandes. Pero el cristiznismo y las otras
religiones llamadas positivas hicieron que tal creencia se spmer-
giera en ellos. Lo tdnico que los espiritistas pueden objetar es que
el espiritismo guarani presenta algin desacuerdo con el de ellos.
Creo —in embargo, .que este desacnerdc no podria sostenerse en
los cagos de importancia, verbigratia, en el de la resncarnacién. Si
ho salimos del campo cientifico, queda una parte miateriosa que
nadie sabe. Lds Guaranies admiten la reencarnacién como muno de
los medios de redivivir sobre Ia tierra, mas/no como el dnico; ade-
més, su creencia en la metempsicosis viene a establecer una regre-
sién posible que los espiritiétas no aceptan. El otro medio de redi-
viwir, en cierto modo, multiplicindose, consiste en la creenciz de que
una parte, o emanaciéa, del espiritu del padre se transmite al hijo
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y se desarroila en éste hasta legar a ser ofro espiritu completo.
Parece que no ocurre lo propio eon el esgiritu de la madre®

Entre los antignos Karaives, al nacimiento del primer hijo, se
practicaba una escarificacién nictapsiquica especial’, hecho que de-
muestra;, acaso mAs que ningiin otro, lo profunds queé siempre fud,
en log Guaranies de todos los tiempos, la creencia en la continnidad
espiritual de padre a hijo, y aun a hija.

Bl espiritismo guarani se asemeja al antiguo espiritismo taoista
chino, el cual vemos florecer a los ires mil afios en la muy nueva
religién eclética que con el nombre de cao-deismo ® ripidamente se
extiende en Anam y Camboya.

123. Abandonado el culto solar por los Karaives pasados & las
Antillas, el espiritismo quedé constifuyendo la sola religién Kali-
nago. Eu ésta, los espiritus protectores adguieren en parte los atri-
butos dwmos, tal como el Custodio personal® o Che-iri-ke, que
parece ser el origen del Yii Mofid.

El Yehé-iri o Che-irl-ko de log Karaives fué erronenmente indi-
cado como un Dios. No era sino el espiritu protector, el Custodio
de cada persona que, en la hora del dbito, viene a llevarla, segin
refieren Rochefort y el P, Breton !9, ““a los espacios celeates, para
vivir con los otros Dioses (léase Kspiritus) Iz misma vide que los
otros hombres viven sobre la tierra’.

Como se desprende de esto, ese pretendide Dios era muy dis-
tinto del Yri-Mofid de los Tupinambi, pues en las Antillas, loa
Karaives invasores habian casi perdido e! concepto del Dios Su-
premo, que ve tenian los Apalachitas.

Hay un espirite familizr denominado Tupicnira. s 6l que Mon.-
toya llama ‘‘demonio familiar’’ !,

Aparte del vago concepto que tenian de una Deidad Superior,
algo ssi como de un Incognitus Deus, al cual no rendian honores
ni tributos, y:el culto del Mambéia, los Karaives de las Antillas
ereian en los buenos espiritus y en los malos, preccupéndose mis
de éstos, que de aquéllos, como casi siempre sucede. Los espiritus
buends, un tanto descnidados, conocianse bajo el nombre comin de
Akamboite, segin la ortografia francesa de Rochefort. Las muje-
res que sun hablan en parte la lengua arauaca ¥, los llamaban “apo-

¢ Todo esto necesita una explicscién, Ver el enpituln IV, parfgrafo 99,

T RocHrrosT, pAg. 435

8 Mezcolanza libre ¥ electiva ~—pero con las bases egencinles— de laotrinfamo, confu-
trinlgmo, budismo y cristigmismo,

¢ Recserorr: Hisfoire nal, of morale, phg. 416 v 417,

10 Brerow, P, Ravscounp: Hisl. mor, phg. 420

11 Mowrova: Tesers, vol I, £9 2.

12 No todns las palabras especinles que wanban edio las mujerea, cran de origen
arugco. Varios autored, y ol migme LAPOKE QUEVEDO ~—Rosgos psiceldgicos, plig. 78— in-
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¥8”’, vocablo formado probablemente sobire lp vor guarani poyé =
payé, que ee hizo universal en el Dominio Guaran{ o Guarania.

124. Bl espmtmmo constituye une de las earacteristicas de la
religién guarani. El alma (anh) es inmortal: Bs un espiritn, pero
al menos duorante cierto tiempo, o dadas ciertas circunstancias,
puede substanciarse y sparecer & los vivos como una sombra o con
el aspecto del propio difunto (ecuerpo fliidico), o de un fantasma
(angusi).

Mieniras esté en nuestro enerpo, el alma (dicese entonces
Cheang’a} es el espiritu que nos gobierna. Una vez fuera de &l
(lamsase entonces anguéra), no renuncia por co.mpleto & oste gobier-
no. Por el contrario, durante un tiempo més o menos largo, eul-
tiva la comunidad con los vwoa, especinlmente con sus parientes y
con Jas demds personas con guienes tuve relaciones en vida, ami-
gos o enemigos, a todos los cuales protege o persigue, ayuda o cas-
tiga, impulsada por dos factores al parecer igualmente poderosoes:
los merecimientos de log vivientes y la indole de los que dajaron
de existir.

Ea el caso que el anguéra conserva los caracteres psiquicos de
1a persona que fué en nuestro mundo. Y hay almas bnenas y almas
. malas y estas dltimas podrian moverse por un sentimiento de ven-
ganza; si bien, en términos generales, las almas nunea dejan de ser
justicieras., Tengo para mi gue, segdn ln misma creencia, jamés
hacen dafio sino a quilen s sereedor & un eastigo, v si alguna vez
8a exceden, es en la proporeidn, no ol fondo de justicia,

Lo indudable es que las almas buenas (angati) constituyen ma-
yoria. Todas, con raras excapcmnes, gjercen uns migién protectora
{ dngaiti-pihaih), entre los vivos,

Tcmgwe es ¢l nombre dado sobre todo a Ios fantasmas, reales o
magmarms — principalmente a los 3magmarms (alucmacmnes, vi-
siones enfermxzas) Efectivamente, sl o an, como consigna Monto-
va, ¢ huau, gwaid vy tad, son variantes de la voz que expresa cosa
imaginaria, fantdstica, v también burla y lo que es falso. Tail es
sinénimo de Taugwé,

Los hombres inteligentes (arandd, avaré, mboruvichs, ete)) no
creen seguramente en le existencia de espiritus malos, Entre los
Guaranies como entre los europeos, tal ereenciastions visos de supers-
ticién popular, no de verdadera creencia religiosa.

Tn la supersticién popular, las malas (angai} no faltan 3, por
ser muy teinidas, son 1as gue mis preocupan & los vives. A los ojos
del observador superficial, parecers que el indio se ccupa solaments
qe éstas. La verdad es que las teme muchisimo; hasta el punto de

cuzren gn error ol Tespecto, En todo el Dominis Guerani habis y hay palabras gue aflo
yaan ias mujerce y son tan guarnnfes como lap otrzs, Esto es comdn.
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que ciertos espiritus malignos (fad, fayvi) han legado a ser con-
fundides con el Afianga (Mboguavi) en enanto & su poder,

Angai, 0 mejor anh’af o afi’ai, es més bien el remordimiento, el
estado de dnimo de guien es torturado por graves reproches de con-
ciencia. Ciertamente esto puede ser confundido, en la pesadille, con
la aparicién de espiritus malos, principalmente el de aquel que ha
sido victima del sujeto. Pero los espiritus de tal indole tendrien
que ser indicados con la voz anguera, no ton anh.

En conclusidn, como creencia religiosa, sélo queda la forma an-
gatupihrih. Los espiritus son buenos, normalmente, lo que no ex-
cluye que la supersticién popular haya supuesto la existeneia de
espiritus maléficos — smpersticién universal que no podia faltar en-
tre los Guaranies,

El fantasma propiamente dicho se llama Tauvi. Montoya da a
los vocablos tedt y tauvi como sindénimes, lo cnal no es acertado.
La composicidén del segundo muestra claramente la diferencia. El
sufijo confirmativo i, y por otra parte las acepciones méas usnales
.de las formas ““a’’ y ‘‘uad’, que expresan ‘‘apariencia’ y ge-
neralmente ‘‘vana apariencia’’, nos estdn diciendo que el coneepto
“ad’ (ted y guad) no es predisamenie ¢l de demonio, alma, fan-
tasma, efc.,, como creencias guaranies, sino lo que es nada mis que
fantéstico, falso o de burla y que se puede traducir por ‘‘mera apa-
riencia’’, en cuya acepeién es de uso muy comin *, Montoya Hevado
de su preocupacidn religiosa, hace ura confusién de eosas muy dis-
tintas.

125. El alma del que ha acabado sus dias signe viviendo cerca
del cuerpo de éste, o de sus despojos, durante un tiempo que no pue-
do precisar pero que es bastante largo. En ese lapso, estd urgido
poco mis o menos por las mismas necesidades que los mortales. No
solamente le hace falta fuego para defenderse del frio, sine tam-
bién agua, alimentos !* y hasta armes para cazar. De modo que &l
dar sepultura, los indios proveen al difunto de esos elementos ne-
cesarios, conforme a la edad, ¢l sexo y la ealidad de éste. Pasado di-
cho lapso el elma se alejs, aungue acaso no de una maners shso-
luta. jHacia dénde? Este es para mi un punto un tanto obseuro.

Cuando el marido muere, su alma sigue viviendo, durante mu-
cho tiempo, janto a la viuda, ayudindela v sirviéndola a veces co-
mo a su duefia, y, en efecto, la vinda entonces es llamada ankiydra %,
esto o8, ‘“‘duefin del alma' (del difunto). Vieme a expresarse:

18 Ver parfigrafo 132, Gamads 47,

14 Como los egipeios. .

1 Montoya eseribo, afigngiyarn, pory debo eer esto un desculdo de redaccibn o
lupsua eflemi, salvo que se trate de un punte qua no averiguern bien, lo que no seria
rare, pues nade quisieron averiguar, los sacerdotes eatflicos, do lo religién indigena.
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anh-i-yi-ra = ‘‘del alma suya duefin’’, pues en la sintaxis usual
no se gabria si el alma es la del difunto, la de la viuda o si es otra
cualquiers. “\

La creencia de que los espiritus tienen en los primeros tiempos.
necesidades submateriales, parece ser universal entre los Guara-
nfes. Fué registrada en todo el Brasil Nordenskjsld la observé
entré los Chirignanos, y es general entre los indics del Paragunay.
Lo prunordml lo que no debe faltar, es el agus, & cuya piadosa
provisién las mujeres son, generalmehte, las que atienden. Los hom-
bres —es probable que s6lo en la actualidad——afectan, al parecer,
atribuir menor importancia & ese tributo. Mas el caso es que nun-
ca se deja de cumplirlo.

Tal practica era comiin en los pueblos de América, inclusive los
més civilizados. Y es Heito decir que fué, y aun sigue siendo, uni-
versal entre gentes de muy diferente grade de cultura.

Los antiguos egipecios también la observaban, varios pueblos de
alta civilizacién la mantienen, y es discutible si entre los europeos
ells ha desaparecido absolutemente, La observancia, por tanto,
nada prueba en lo que sl grado de civilizacién atafie; sélo demuaestra
que el pushlo eree en una supsrvivencia submaterial o fldidiea.

Quizfs uepa una distincién en cuanto al grado de materialidad
de esa supervivencia; distineién que solamente respecto de ciertos
pueblos es dificil establecer. Tocante a los Guaranies, esa mate-
rialidad estd reduecida a su minima expresién, correspondiente poco
mis o ménos, a la gue admiten los espiritistas contempordnecs. |l
hecho, s todos evidente, de que las ofrendas (agua, viveram stc.)
no son consumidas como debiera ocurrir, y permanecen intactas
no altera Ia fe en ellos, pues saben de antemano que los espiritus
de los difuntos sdélo pueden aprovecharlas en uma formea no mate-
rial. Oiertos espmtmtas admiten que los espiritus pueden aprove-
char las emanaciones mwslhies, pero sensibles sl olfato, de nuestros
manjares, a];lmentando asi-en cierta manera al periespiritu. Algo
semegante, 81 Do 080 mzsmo, es lo que suponen los Guaranies,

No asi ciertas naciones menos adelantadas o parecislidades infe-
riores. Algunos indios nuestros creian, a lo que parece, en una
supervivencia més -material, y asi, cuandq log animales del monte
comian los alimentos ofrendados, o mermaba el agua por evapora-
cién, no dejaban de atribuir el gasto a la ntilizacién que los difun-
tos hacian.

E] espiritiamo llevaba a los antiguos Karaives a sacrificar los
esclavos sobre la tumba de su amo, para que fuesen a servir a éste
ensa otra vida 't

18 Rocmzroar: Hist. morale, pig. 518,
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“‘Griegos y Romanos creian que cuando moria un hombre, éste,
aunque invisible, continuaba alrededor de los vivos, a los que se
mostraba propicio o nefasto, segin los tributos que se le rendian;
por tanto le ofrecian refaceiones, libaciones, y le invocaban impld-
rando su asistencia’’ ™,

La préetica guaranf es comiin a varios pueblos civilizados, tales
como los peruanos, log chinos e incluse algunos europeos. ““Y gin
ir més lejos, dice Rochefort, algo parecido se hace entre nosotros
(Francia), pres & las efigies de nuestros reyes y principes recién
fallecidos se sirven manjares durante varios dias, presentindoles
qué comer y qué beber como si estuviesen vivos'’ ¥,

Y Hoyos y Aranzadi® agregn: “‘En el comenterio del Pére
Lachaise, en Paris, se ponen hojaldres y dulces en los, sepuleros’.

“Todavia en 1871 se enterrd en Treves (Alemania) al general
Federico Casimiro con su caballo’, v los actuales irlandeses colo-
can en la tumba nna moneda para que e} espiritu del difunto pueda
pagar e] pasaje *.

Ni los antiguos Karaives, ni los moedernos Guaranies go cuida-
ban de la conservacidn del cadaver, pues ya no creian en la conti-
nuidad de la vida material. Los Karaives, a veces, pulverizaban los
huesos de los que fueran sus allegades y asi 103 tomaban en la
bebids. _

126, Pero hay almus que no se van; almas a las que una vu-
luntad superior obliga o condens a permanecer mucho tiempo en
determinados puntos. Sospecho gue Ia razén de ello sen la misma
que s€ dg en otras partes y en In propia Buropa, donde ta! creen-
cia estd muy arraigada: un grave castigo. El aima esid condenada
a morar en el lngar donde la persona ha perpstrado un crimen u
otro ‘grave delito y aeaso presenciando eternamente la terrible es-
cena que provoeara su perdicidn.

Son lamadas pdrae. Nadia pasard de noche por donde es fama
que hay péra; ni durante el dia, si el paraje es desierto o solita-
rio, se atreverd a hacerlo sin recelo, La gente ve, o oree ver alli,
apariciones de espiritus, fantasmas o espectros, & veces, y en algu-
nos oasos, la siluete de snimales en actitudes exirafias, pues un
eapiritu puede ser condenado a vivir en el caerpo de un animal
cualqmera. ¥n oiros casos, sélo oye ruidos no justificados por
ninguna caunsa aparente o bien, voces, lamentos, Hamados, como si
la persona que pasd a la otra wda estuviese alli presente, Se pre-
spmé que lag tales poraa sblo quieren esustar, a veces busear co-

4

1T Prof, A, CHILDE: Guia dag collezcoes de archmlogza dlasisa, Blo de Janeive, 1918,
18 ToorErokT: Hinl morale, ob. cil.
19 Hovos ¥ Amawzann: II, plg. 395,
20 Apanzami: Eilnologis, I, phg. 307,
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munieacién con 168 vivos, En ciertos casos, siguen un largo trecho
sl trangsinte o le importynan con insistendid; pero generalmente
no hacen més dafio que el terror gue suseitan, '

La misma creencie atnbuye Couto de Mapalhées a los Tupinam-
ba * sin afiadir datos-del péra, sino que ‘‘es semejante a lo que
nuestras supersticiones atribuyen a las almaa en pena’.

Los gristianos de hoy ia, en todos los paises gua.rames, creen
en pbra, generalmente con mucha firmeza. Es una creencia espiri-
tista, y los pueblos Quaranies —ya lo hemos visto-- eran espiritis-
tas.. Sus payés pretendian poseer algo asi como la mediumnidad.
81 no lograban que los espiritus apareciesen a los vivos, preten-
dian, cnando menos, que se comunicaban con ellos y que hasta los
dominaban. En esto residia su mayor fuerza moral y la me;]or
prueba de su superioridad potencial en la tribu.

Varios autorea antiguos nos hablan de ¢6mo los payé invocaban
& los espiritns y cémo pretendian dominarlos hasta el extremo de
ponerlos al servicio de los vivos. Aasf Hans Staden nos cuenta oémo
log ‘paiyé’’ pretendian obligarles a permanecer dentro de los ins-
trumentos que él llama *‘tammaracd’’ (itAmbarach), que a ese antor
86 le ocurre que fuesen fdolos o dioses, cuando no eran gino la
prisién de espmtua gue tenian que proteger y hasta servir al po-
geedor del precioso objeto. El guerrero que mata a un enemigo,
obliga nl espiritu de éste & servirle por 1o menos hasta sierto pun-
to, y suma a la valenffa propia la del vencido. Asi aconfece en
varias tribus. Y el espiritu del esclavo seguia sometido’como tal
al mismo amo, como en las creencies de varios pueblos del Asia y
de Europa. Bxplicase de ests suerte la costumbre de afiadir un
nombre més al propic eada ver que matan a un enemigo, y de levar
tantos nombres_cuantos enemigos despachados; as{ como también
la de sustitair el nombre (Yeporoéro) por el del adversario, &i éate
ers, famoso por su valor, o de agregarlo al propio, y, por fin, la
de cambiar el propio por otro nombre cuslquiera, més sltisonante,

Casi todos loa pueblos han tenido sus’ procedimientos para pre-
parar & los iniciados, loa que en parte eran d4 indole fisica. Las
abinciones, los ayunos, lag mortificaciones, la danza, los excitantes
nerviosos y los nareéticos eran los més comunes, tanto en los pue-
blos birbaros como en los de més elevada eivilizacién, Los Guara-
nfes no se asalen de esta regla, No me consta que hayan practicado
las  abluciones ni tampoeo las mortificaciones, con este fin; pero,
gf, los otros medics enumerados, que tienen la virtud de poner el
espiritu en condiciones de entrever giquiers lo oculto, de ilustrarlo
en las graves circdnstancias.

i1 Couto p3 MaGALRAER: O Belvagem, phg. 158,
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yCudl en el significado mistico de las piedrecitas y demés me-
nudos objetos del itAmbaraki? Por lo que se deduce de lo que
Thevet expone ¥, las p1edrec1t&s del itdmbarakd familier eran con-
gervadas a veces en el yapepd-miri; lo cual puedo confirmar, res-
pecto de los actuales muy modernos, por el contenido de un yapepé-
miri de mi coleecidn, proveniente de los Guaranies del Alto Parana.

His comprensible gue tales piedreciths vayan junto com los ob-
jetos muy personiles en el itAmbaraki que el ‘‘payéd’’ utiliza para
evocar a los espiritus familinres, pues, segfin las creencias espiri-
tistas de hoy dia, esos objetos hacen mas facil la comunicacién espi-
ritual. Que el espiritn quedase aprisionado en ese adminjeulo, no
pasa de ser una grosera y superficial interpretacién,

127. Vale la pena recalcar que las creencias relativas al espi-
ritn v a sus relaciones con el cuerpo son, sobre poco mis o menos,
las mismas para varios oiros pueblos de la regidn brasilo-amazd-
nica que vivieron al lado de los Guaranies, o bajo su dominio més
o menos efectivo. Segin cabe presumir, estos pueblos han reci-
“bido conjuntamente Tupd y espiritismo.

Lo que Van den Steinen nos cuenta de los Caribes del (Jhmgu
es idéntieo a lo que ocurre en el Paraguny v paises limitrofes, entre
los indios y frecnentemente entre los civilizades. Y es -general,
también, en el munde guaraniano la ereencia de que el espiritu se
angenta del cuerpo durante el suefo, asi como la consecuente pre-
vencién de no despertar de sibito al durmiente.

“Todas las noches nuestra alma se: desprende del cmerpo, de-
jande a éste en reposo, vy pasa al plane astral inmediato, donde
sigue desarrollando su actividad, entrando en relacidn con el mun-
do esplrltual Durante el suefio suele a veces aprender y prepa-
rarge, en este mundo, para proseguir la lucha de la existencia ma-
terial’’, Asi se exprese en una conferencia un conocido espiritista.
Comc1de exactamente con lo que piensa el Guarani gue posee cierta
iniciacién. Ocurre con alguna frecmencia o raras veces, seghn los
su;etos, que lo viste en suefio impresiona mucho mds vivamente que
si se hubiese pensado en ello durante la vigilia® Tal, por ejem-
plo, la visién de una persona muy amada, de la esposa ausente,
o la novia, ¥ las circunstancias del encuentro. El recuerdo de estas
representaciones es mas profundo y duradero, aun de o que hubie-
ra sido una visién real o un efectivo encuentro. Al espiritualists
tal diferencia en la intensidad de la imp:esién le persuadird, sin
duda, de que durante ciertos ensuefios, el nlma se desprende del

23 Taever: Historig, L, 2.
28 Natoralmente se hable de ensucfos normales, no de peandilla, delirics, ete
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cuerpo, trasladéndose a otros lugares ¥ ponidndose en comunica-
eién cen otras personas, .

En suefios es cuando log espirifus no pocas veces, traszmten ad-
vertencias o dan consejos itiles. A un indigena de mi servicio un
espiritu le indied el ihsihpi-kati para eurarse de una extrafia en-
fermedad de la piel, no venérea, que se habin mostrado rebelde a
todos los recursos que durante afios yo le aphqne A este mismo
indigens se le comunied, ademas, durants el suefis, 1gus.1mente, 1a
nueva de la muerte de cierta persona, de quien hecia afios no tenia
notielas, ¥ la cual confirmé luego.

. Esa eusencis temporaria del espiritu durante el suefio, explica
el concepte de la pluralidad de los espiritus (no almas, que o] alma
05 Una sola) Ia idea de que el espiritu abandona al cuerpo du-
rante ei suefio, debia suscitarlo necesariamente, pues era notorio
que ann en ese estado el corazén late y no se interrumpen las demas
funotones corporales.

En esencia, el concepto de la pluralidad de los espiritus no estd
_en pugna con las ideas metapsiquicas modernas; basta snstituir el
voecablo pluralidad por el de fraccionamienio.

Aunque el alma anima a todo el cuerpo, tiene su principal resi-
dencia en el corazén, al que llaman fedn por ser el contro vital En
esto estén de conformidad ¢on la metapsicologia moderna:

El concepto de la funcidn esencial del corazén es muy antigne.
Los antignos Karaives lo impusieron en las Antillas, donde **cora-
zén'' y “‘alme”’ se indicaban con el mismo nombre %,

I}n la pluralidad de almas creian los Kalimégo as y probable-
mente también los Karaives. Pero la ¢sencial era la que reside en
el corazén, 1a sola que va al cielo después de la muerte, para mejor
vida, Las otras qn'edaban sobre la tierra, las cuales eran, segin
ellos, las que tenian gu asiento en lag partes del cuerpo donde s
siente la pulsacion.

Loz Caribes suponfan —dice Aranzadi-~ que una de lae almas
del hombre ibe a vivir a la orilla del mar v de entretenia en hacer
zozobrar las canoas, mientras las otras iban al bosque, donde se
convertian en espiritus malignros’ *,

198, La creencia gnarani difiere esencialmente de la de la ge-

,nerahéa.d de los demas pueblos sudamericanos. Kstos admiten que
'1os espiritus —al menos de las personas gue fueron buenas o va:
lientes— se reencarnan en las aves, sobre fodo en las aves itiles,
haciendo la nueva vida en el mismo ambiente, o en otro terrenal,
o en los eielos. Las aves desempefian importante papel en las mito-

2¢ P, B BexroN: Pocabulario caribe, pp. 6, 16.

. Rocmeromt: pAg. 428
26 Ananrani: Etnologia, phg. 401.
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logias y cosmogonins sudsmericanas. Log propios Guaranies les
atribuyen sefinlada actuacién en la lgyenda del diluvio. Ese papel
es generalmente simpético y grato; asi se comprende que las almas
de log buenos reencarnen en ellas, como muchos pueblos lo guieren,
desde los Araucanos, algnnos chaquefios y los Guayaki, hasta los
Chibchas de Colombia, que.atribuyen a las avea el haber esparcido
el aire y la luz por el mundo: En general, el indio estd persuadido
de que las aves son los seres més felices, Un joven Guaysld, muy
deedichado, nos decia con tristezs que deseaba morir pronto, para
poder pasar al cuerpo de unsa avecilla, o fin de aleanzar un poco
de felicidad.

Mnuy distinta es la creencis genuinamente guarani..

Agegura el autor de la Historia General de las Indias (1. IV,

cap. 124} que los peruanos oreian no solamente en la inmortalidad
del alma, sino también en la posibilidad de resucitar el euerpo.
Los Guaranies no conc¢ebisn tal resurreccién, y ello constituye.otra
note de superioridad que reconocerles,
. Las civilizaciones de Méjico y del Perd admiten la réencarna-
¢ibn, es deeir, la doctrina espiritista segin la cual el alma vive su-
cesivamente en varios cuerpos. Es muy verosimil que los antiguos
Guaranies, clertas parcialidades, cuando menos, tuviesen aniloga
creencia. Pero la cuestion de saber si los modernos econservan las
mismas ideas, siquiera sea vagamente, es para mi cbscura y de
diffcil solmcion. Ciertos hechos, sin embargo, inducen & creer que
st, Lo que estd bien averignado es gue el alma de un finado puede
asentarse en el cuerpe de un animal,

No pueds negarse que en el capifulo de la reencarnacién caen en
una regresién. No comian ningin animal doméstico o amansado.
A Ambrosetti le explicaron mal, pero 8l intuys atinadamente. En
la netualidad tampoco ecomen carne de animales domésticos. COrian
gallinas aélo por los huevos. Por la misma razén, no quieren cerdos
ni vaeas, ni ningiin atro animal doméstico. Son los Guayalki los que
comen mulas y eaballos, Los Guaihrad tenian igusles costumbres
e ideas. Los Karios muy probablemente participaban también de
lo mismo, pues sélo en el siglo XIX los paraguayos empezaron a
probar carne de aves doméstions.  Esto se desprends claramente
del testimonic de Rengger. Por idéntico prejuicio tampdco matan
a los perros; prejuicio arraigedo iguslmente en los paraguayos
sctusles. Lo cnal prueba que las costumbres son muy persistentes
¥ que sobreviven con mucho a la causa que las origina.

- El famoso Guihravers, considerado el cacigue supremo de la
confederacién del Guaihrd y e} primerc de sus sacerdotes, afirma-
ba que el espiritu de Kuaré, personaje divinizado, se habia trans-
migrado al cuerpa del Padre Antonio Buis de Montoya, ‘‘en lo que
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demostraba, al decir del Padre Techo, dar asenso a la doctrina de
la metempsicosis, ideada en la antigiiedad por Pitdgoras’*. Como
consecuencia de eso, todos los indios, aun los més adversos a los
jesuitas, lo tenian al P. Montoya en el concepto de un ser superior.

129. La voz anh (af.), como alma, habia sido una variacidn
seméntica de la misma voz con el valor de sombra: anh = sombra.
Bmpero, esta hipétesis no tiene para mi muehos visos de certi-
dumbre,

Montoya adopta la misma grafia para &ng = sombra que para
ing = alma; pero sélo en este 1itimo easo se pronuncia éng, o anh;
mientras en el primero se dice & simplemente. Mi alms = che anh;
mod = hacer sombra.

Para Alfredo Martinez®® la palabra que expresa almaz ha pa-
sado, por aplicacidn analdgics, a significar también sombra. Tal
como razona este autor, el hecho resuliaria evidente y me inclino
a pensar que esté en lo cierto.

;A qué cosa mejor, en efecto, podriase comparar el alma y el
espiritu gue a una entidad tan incorpdrea como es Ia sombral La
comparaecién es, sin disputa, superior a la de los latinoes.

No era mas adelantado el pueblo griego, que miraba a la som-
bra a modo de un espiritu que acompafiaba sl cuerpo ®, idea que
prueba que dicho pueblo no habiaz llegado al verdadero concepto
espiritista,

En varios compuestos, empero, la voz aii no puede significar
sombra. En el verbo flemoanh, por ejemplo, su significacién es,
elaramente, espirite. En angaturfi-es alms. En estos dos vocablos
frecuentes, asi como en ofros, no cabe ningiin seniide de sombra.
Y menos en angat.

Anotemos al pasar un hecho enrioso que acaso no sen una mern
coincidencia: la citada voz afi, o auh, en antigue egipelo significa
‘*yivir, vivo, nacimiento’’, en sums, lo que es vida®. El concepto
esencial es el mismo.

Ningdn pueblo ha establecido une distincidén més neta entre el
alma v el espiritu que el guarani. ¥l hindd distingune a veces uno
de otro, pero no lo hace el vulgo. Entre los Guaranies, en cambio,
todo el mundo, ¥ sélo éstos han creado un vocablo especial para
expresar alma, especialisimo y sin otra apleacién,

21 P, Tecmo: Ob. eit, L. VIII, eap. 38, Esto autor, quo easi nadn sabe de In yoli-
gitn, ca el solo gue niega que los Guaranfes eroyezen en la inmertadidnd del alma —TT,
335~ poro ain darse cuenta, pues en oira parts reconoce gue creen que ¢l alma vuelve
at geno de Do,

28 A, Mawnriven: Origen y loyes del lenguajae, php. 169,

20 Lussock: Ob. eit, phg. 283,

20 Bowszn: degyplen, t. I, phg, 324, No es la finics asnlogia que hallamos on I
lengua del antigue Egipto,
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Liep expresiones *‘‘che mané’ y ‘‘che h6" indiean bien a las
clara@ coél es el coneepto gnarani, pués ellas corresponden a
“gbito?! y son més expresivas ain. Mientras ‘‘6bito’’ no es sino
un sinénimo eldsico, may poco usado, el verbo ‘“hé’’ es popula-
risimo.

Jamas hay confusién entre lo que concierne &l caddver y lo que
4 sn espiritn: Teonguéra y Afiguere son cosas inconfundibles,
salvo para algin extrafio que 36lo observa superficialmente o se
deje engafiar por coinecidencias. En el Brasil, exactamente lo mis-
mo *, Véase O Selvagem.

Un dato que revela una notable elevacién de concepto, es que el
“‘alma’’ de las plantas estd fuera de ellas —es su Yarihi— v no
dentro, como en todas las creencias primitivas, inelusive en la grie-
ga. No hay por tanto, en la mente dél Guarani confusién alguna
entre o] alma humana y el ““alma’’ de las plantas y otros seres
que Jlamamos inanimados, y cuyo ser esencial es muy distinte Qel’
nuestro, segin las creencias de las civilizaciones modernas.

En egencia, el “*alma’ de los seres inanimados corresponde al
tao, o sea la “‘razdén de ser’’ de la filosofi, no a la ilusién del
animismg primitive. . .

130. El concepto del Paraiso. Es evidente due el concepto del
Paraiso debe wariar segin la indole y cultura de los pueblos, y
depende mucho de su género de vida. El negro eselavo creiz que
en ol paraiso é1 seria blanco y patrdn; los antiguos germanos pen-
saban en un paraiso de banqueies, mujeres y combates.

B! Paraiso = Ava’an’etd se encuentra lejos, hacia el Poniente.
Los Guarayil lo laman sencillamente Ava'anha v sefialan la regién
de los Andes como ubicacién del mismo. Lery dice® gue un-Pa-
rafse estabs mds alld de lag montafias.

El eminente folklorista Pereira da Costa afirma que ‘‘en las
solemnidades ffinebres, nmestros Tupinambi terminaban con un
cintico religioso, en que una especie de paraiso terrenal, unse tierra
de promigién, era anunciada & los vives, ecomo existiendo atrds de
las moniafiag que cerraban ef horizonte’’ %,

El cddice 116 de 1a Biblioteea Ebarense dice: *‘saben que tie-
nen alma, y gue ésta no muere, y que después de la muerte van
a ciertos campos, en los que hay muchas figuras a lo largo de un
hermoso rio, v todas juntas no hacen otra cosa sino hailar’’ ™,

Los Karind, Galivi o Kalinago, no obstante ser una mezcla de
pueblos guaranies, son autdctonos de cultura mas atrasada, crefan

8t Maoangkes: O Belvagem, phg. 153

83 Jeaw Lery: Reisse, phg. 281

%3 Prrems pa Uosra: Folklore pernambucano, phg. 218
3% Rey. Imst. Hist Bras, t 57, P. I, pig 185,
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en el Cielo {capd) ‘‘donde van las almas que han vivido honesta-
mente’’ **, ““‘qni honestoe vixerunt’', puntualiza el autor, misioneyo
francés mejor informado que Iery. El paralso no era precisamen-
te para los valientes en la guerra.

Magalhfies Gandavo —a pesar de que poco supo de la rehgxon
.de los indios— afirma gue después de la muerte ‘*hay gloria para
los buenos y castigo para los malos’’ ¥,

Los Guaranies, en general, segin Gnevara”, rechazan el In-
fierno,

181. PFunerales, Tl tépico no corresponde propiamente al ca-
pitulo religidn, sino més bien, en ia Htnografia, al de usos y cos-
tumbres. Aunque, efectivamente, son meras costnmbres, se lo da
un doble valor, espiritual y efectivo, De alli su gran variedad, pues
varian en cada nacién y en ln misma parcialidad. Hay, empero,
en cada nacién una costumbre dominante, que puede servir para
reconccerla, como caracteristica. Pero no se debe, al considerar
ésta, ser exclusivista; por o que no entraremos en todos los de-
talles.

E} entierro entre los antiguos Karaives era como sigue. Lava-
ban el cadéver, lo pintaban de rojo, con Urney, le fricaban la cabe-
za con aceite, pemabzmle el cebello, v luego acomodaban el cuerpo
en la posicién fetal, envolviéndole en una hamaca nueva, Como més
tarde en el Brasil y en el Sud, la fosa era redonda, con cnatre o
cinco pies de profundidad: “Fn el fondo de ella colocaban un
asiento bajo, v sobre él el cadiver, siempre en posicién fetal y en-
vuelto como queda dicho, como entre la mayor parte de los Guara-
nies del Sud, y aun hoy dia, la sepultura se hacia en Is propia casa
del difunto, y si el alejamiento de Ia habitacién obligaba a hacerla
en otra parte, los parientes no faltaban de construir un ranchito

sobre ¢lla’’, Ipualmente como en Braeil, en el Sud, y aun hoy dia
" en varias tribys, no se cubria el cadfiver sino cuando terminaba
el duelo mayor, o periodo de Jamentaciones, que duraba una decena
de dias®; v cuando por fin se cubria con tierra, haciase de ma-
nera gue ésta no tocase el cadéver, el cual quedabs asi como en un
cajén, Luego se quemaba ‘‘todo lo que habia pertenecldo a] difan-
to™ ® costumbre que comservaron varias naciones del Brasil ¥ en
el Sud, que sepultaban en urnas, en las que algunas echaban las
cenizas ¥ restos ‘mal quemados de los objetos.

El duelo mayor karaive importaba lloros rituales que debian

35 M D IL.8.: Diotionaire Galibf, in MazsTIUB Sprachenkunde, pag. 334,
30 MacaLERES Gawpave: Histoire, phg 110,

3T @Guevara: Historiz, phg. 50,

38 Rocmeront: Histeris, phg. 512513,

80 Ibldom, phg. B11.
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ser la prolongacién de los esponténeos. Esto también se ha con-
servado, hasta en las poblaciones cristianas y mestizas. Los Ka-
raives se arrodillaban en torzo de la abierta fosa, y Horando canta-
ban las alabanzas del difunto, con lamentos qhe movian a piedad.

El ditimo dia del duelo mayor, al terminar los lloros, pasaban
8 la quema de los objetos personales, poniendo algunos, o los resi-
duos, con el muerto, y ya cubrian Ia tumba ¥, Ese duele termina-
ba en que los més préximés parientes se cortaban todos los cabe-
llgs, v se sometian durante uno o varios dias a un ayuno riguroso.
Desde ese dia corria el duelo mayor, como en la actnalidad entre
los Guaranies en ser. Pero al afio, mfs o menos, cuando el cadiver
estaria destruido, habia un diz en gue todos los deudos se remnfan
parsa ir a visiter la tumba, repetir las lamentaciones y luego pasar
& un banquete funerario, dltizio acto del ritnal &,

Enire lob Guaranfes, el eatierro —toda vez que sea posible—
suele ser presidido por una persoma investida de funciones sacer-
dotales, mbaetihmbara o un payé verdadero, payé mbaetihmbara.

Los Guaranies tienen por costumbre enterrar el cadiver ¢n la
propia casa del difunto, seguidamente abandonan ésts, mudéndose
de lugar y aun abandonaxdo el tapiki, La misma costumbre existia
et el Brasil y en las Antillas, segin Rochefort, y tenia caricter
religioso, Hay, empero, parcialidades que acostumbran continuar
viviendo con sus muertos. i

B! abandone de la casa o de la aldea se explica. Los espiritus
de los muertos 'mbapara = angwera — son habitualeé instrumen-
tos de justicia, o bien, méds o menos melos; ellos, por tanto, cas-
tigan a los vivos -—— mbapa = r = castigar*. El temor expliea
el éxodo, que toma la forma de expiacidn, en caso de no haber mu-
danza. En parte al menos, corroboran esta explicacién sacrificios de
prigioneros sobre la tumba del jefe, pricticas de escarificacidn,
invocaciones y log payé. N

Ejemplos de naciones que no acostambran mudarse de lugar, son
los Chiripa, Chiriguand, Guaihraré, y otros,

Una sepulturs nunca deja de ser sagrads mientras es visible;
el tiempo nada puede contra este sentimiento. '

HEa easi lo mismo que lo gue pasa entre los chinos y japoneses.

40 A semojenio costumbre --—que,se hs congervade méx o mepon en todss partes—
hay que ziribuir los objetos & medlo quemar, conservados on las uroas desenterrndes en
ol Poraguny Central, Alto Paranf, Brogl y Rlo de le Plats, -

41 Bilo desputa de eso, el viude Paranaihgud o Guathraré podia volver & cosnrss;
pero In vivda Chiriguanfi setual tieme que cortarss ¢] cabello una sogunda vez, no pu-
dlendo contraer nueve matrimonio hasta gue adquiern la largurn do potea, También es
cuando suelen traer, lon Guaranfes, para sus ... los huesos do loa parientes enteryados
ascidentalmontn lsjos de sus viviendas,

44 Tanto temen 6l castigo ghe pueden aplicaries. los ﬂi.fnntoa, por sus faltss, que
la vos ““mbapA’’ tiens ol sentido de castigar, como el do difsnto. ’
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De ahi que el Guarani mire con horror la profanacién de una tum-
ba. De ghi también una dificultad mas para la conversién de los _
gentiles al eristianismo y sh *‘concentracién’ en las misiones, 1l
P, Jarque* confiesa sin quererlo que en esas populosas redue-
ciones, los jesuitas se veian-a veces obligados a desenterrar & uno
para sepultar 2 ofro, aun antes de pasar un afio,

La cremacién de los eésqueletos, el uso de una parte de ellos en
ciertas osremonias, y la conservacién de los restos en las urnas fu-
nerarias, son, segin parece, costumbre general, presente y pasada
de todos los pueblos guaranies .

Mortificaciones funerarias habia, Montoya nos dice, concisa pe-
To olaramente, gue & la muerte del marido 1a mujer se entregaba a
actos de desesperacifn tan grande, que & veees perdia la vida,

Bl P. Techo, en su demasiado breve resefis de las costumbres
guaranies, las recuerda: '*... se arrojan ds sitios elevados, mesan
sus cabellos, hiersn su frente,..?’ 45,

Ko de que se pintaban los huesos, puede ser un error.

E. Boman atribuyse casi exclusivamente a los Nu-Arusk y Ta-
puye la sepnltura indirecta en urnas pequefias, con los huesos: pin-
tados de ocre o sin pintar,

Eran los que morfan lejos. Entiérranles primero —en tierra
colorada— luego se traian los huesos. Bs claro que, entonoes,
habia tiempo, y se les daba mejor vasija, bien cocida, adornada.

Los Tupinambé hacen una Gran Fiesta csda tres afies; fiests
de condolencia para con los difuntos y celebracién de los valien-
tes, luego de consuelo y esperanza de mergcer ignalmepto el parai-
so y allé reunirse — muy espiritual, séloitermine en alegria. La
presiden los payé-karaiva, que se regalan con las ofrendas de los
fieles y & éstos dejan varios mbarakid con el espfritu de algdn di-
funto de nota. Asi dice el autor, pero en realidad, sélo ¢on algin
objeto personal gue perteneciera al difunto. Las femilias los ador-
nan con las més vistosas plumas. 7

132" Los Payé. Es un error confundir los payé eon adivinos.
Lo que los payé pretendian saber del porvenir, lo debian a la évo-
cacién de log espiritua smigos,

Bl concepto ‘‘adivinar, sdivinanza, adivino’’ no tiene voeablo
en gonarani Montoya*® traté en vano de encontrar umo corres-
pondiente.

48 Janqu, P. Frawcisoo; Huis Monfoys en Indiss, YIY, 328, ed, 1900,

44 Vide otrns de Goeldi ¥ Barboas Rodriguez y mis excavaclones do Yogusrasaph.
Las exeavaciones do Gooldi prushan gue no #s tratz de arfa,

45 P, Tzcro: TI, phg. 334

48 Montovd: Pocabulario, phg 180,

141



¥l nombre de pay§, literalmente, corresponde a médico. Pero
suele, corrientemente hablando, darse el titulo de payé también a
los evocadores de espiritus, y otros; pese a que cads especialidad
tenga su denominacién propia, cofno:

Guayupif, Hamado inexactrmente hechicero;

Curupf’ara es el evoeador de malos espiritus;

Payeyd o payefid es el false payé, embaucador;

Payé miri es el aprendiz de medicina; °

Payé es el médico; :

Curups’ara es el provoesdor de visiohes, evoeador;

Poil mofiangh o poingéra es el que cura por medio de remedios;

Poropodfiongd o payé araedit es e} moy docto en medicine;

Avgré es el saeerdote;

Arandi es el sabio de sabidurin; _

Avamboi o avi-mbo-4, en sentido late, es toda persona que se ocups
de cienciss o préeticas oeultas. En el sentido més estricto, es el
que sabe hacer sortilegios ¥ brujerias; es el brujo de la supersticién
guropea.

Log aufiguos eseritores confundieren todo en une, con el mismo
desprecio de la realidad, lo que ni impidié a los colonos y aun a los
gobemautes ir poco a poco creyendo en los payé, y adoptando la
parie mis snpersticioaa de las practlca&

Kl joven destinado para ser payé, era admitido a iniciarse, ¥
¢on tal fin lo inicinba un payé anciano o muy experto. Era previa-
mente sometido & una abundante escarificacidn, asi como & un lar-
go ayuno. Rochefort cuenta que los aprendices eran desfinados por
los padres a eas carrera desde la infancia, acostumbrindoles a
abstenerse de carnes y a mucha sobriedad.

Laos efectos fisico- psxcologmos de tales proeedlmxentea ge com-
prenden fheilmente: congurrian todos a disminuir el exceso de ma-
terialidad del organismo Y preparar de esé modo un estado més
favorable para las recepciones y comunicaciones de orden espiri-
tual, como ensefia la metapsicologia y ¢l espmtmmo moderno. Ob-
servemos gue en todas las relipiones superiores se notd el mismo
propdsito, y aun quedd algo muy parecido y hasta idéuntico en el
culto moderno.

El punto més elto a que puede llegar el iniciado es cuando al-
canza la veperacién de todos por eu sabiduria y méritos verda-
deros ~~ y 8C8B0 pOT AU especial habilidad. Entonces es conside-
rado como e encargado de iniciar & los payé inferiores en log

igterios y rcm:@s propios de la carrera.

Tna de las més grandes preccupaciones de los payé consiste en
evooar los espiritus de los muertos para obtener de ellos inspira-
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ciones o consejos. La inepiracién les es necesaria para conocer lo
que pasa en otras partes, en ciertas ocasiones el pasade y mismo
¢l porvenir. Ests finalidad se resume en el verbo hail, pronostiear,
adivinar, y el substantivo tad dade al pronéstico y a la visién espi-
ritista 4. Loa evocados, en este easq, son los espiritus; pues, si se
trata de asd, la evocacién es indicada por la palabra afiangorovih,
verbo que exirafis la accién de ‘‘hacer bajar”’, dade que la divini-
dad habita en el cielo.

Fernando Denis establece, como caracteristica, la siguiente dis-
tineién: el adivino en las naciones tapuhias era todopoderoso y or-
denaba lo que queria, seguro de ser acatado; mientras entre los
(3usranies observébase ‘‘menos confianza en Ios adivinos!, a los
que & veces no haeian caso *® '

¥n Amazonass se conservaban sus esqueletos en hamaeas, como
Montoya ne vié sigquiera., Hiso, empero; no era culto ni adoracidn,
coma pretende el P. Acufia. Habis, sin embargo, en Amazonas mez-
cla eon fetichismo e idolatria *.

Lery (275) y el P. Eckart (ipidem) cuentan notablas hagzafias;
y Osorius (Lery 275) refiere una escena popular que confirma su
poder ®, Hsos antores, desgraciadamente, como tantes otros —eon-
vencidos de que tode nquello era obra del demonio, dizblura, pose-
sién y brujeria— observaban desde un punto de vista nada cienti-
fico, ni siguniera elevado; por maneras que huelga referir los por-
menores que dan, y poco valor tienen sns exclusiones.

Dejemos, no obstante, confirmado que usaban Kurupd ™ o de
cuslquier otra manera conseguian ‘‘ponerse en trance’ &,

:S hgera sutohipnotizacién que obtienen de los kikid v lprun:
A1 es del. mismo orden de la que aleanzan en la India los religiosos;
asi como de 1a que se logra experimentalmente fijando la vista con
la necesaria persistencia en un objeto brillante, por caso. Ignal-
mente, la obtenida del vihrakihtd, que por la autohipnotizacién les
produce “lucides’.

Podian serlo las mujeres, Bl easo no parece haber sido raro,
porqae los historiadores aluden frecuenferente & ‘‘magas, sacerdo-

17 Esto resalta elsraments de los nutores antiguos, pede s ciertna confusiones, eomo
ia de Montoya., & propésito de las formas mas o menon sindnimas aa aft, hat, tat y guad.
La prmmra, substantivo, sirve parg indiear una apariencis, sin’ reslidnd; la segunds
e un verhb, indicative de la invoencién ) cepiritu ¥ de Ja consecuenta aucxén mental de
ndivinar; In tercern vs tambidn nn substgntivo o indlea el prondstico y la visitn que io
hn permitido. En el dialecto asuncefo, la primera formn deviene o menude gusfl, con
acapeifn de lo irrisorio o engaficma, Lu £ es semingsel, no debo por tanto escriblras ad

18 Frexawpo Devig: Braeil, phg. 2021,

40 Bravczawr: IIT, phg. 8.

Wt Ds Rebroa Emman II, 59, Colunm, 1588,

41 Eosanr: 1 o, phg. 274

& Leny: phg 277,
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tisas y hechiceras™. Lo cusl no es de extrafiar, porque actialmen-
te sucede lo mismo: cristianos e indios de la selva conceden igual
poder a las mujeres y #'los hombres,

Advierto una semejanza notable —hgasta en el nombre— de Ia
cuflambayé gnarani can la payé de los mogoloides cham, en ¢l Annam
¥y Cambodge. También ésta debe hacer voto de castidad absoluta,
se consagre & la Luna —como la de Amazonia v las gue tienen
relacién con el yasih-yateré— y por fin se encarga ella misma de
preparar, iniciar e instruir & otra mujer para sn sucesora 3,

Parece que el nombre més antiguo del cacique o jefe era payé.
Su antigliedad es indicada por el hecho de que los Kaingang llaman
payé s sus cacigues ™; pues este titulo debe ser anterior a la sepa-
racién de los Kren de loa Guaranies.

133. Muchos médicos, eriollos o payé, como medios de curacién,
saben valerse de un sistema que se asemeja al hipnotismo, y al-
gunos obtienen, segiin parece, por esa via, una especie de suefio
sonambiilico. Ademés, después de rechazar la pretensién,. ridicun-
lizindola, habré que reconocer ¢como un hecho el que —entre mu-
chos charlatanes, por supuesto— hay quien obtiene resuliados po-
sitivos por medio de pases y de palabras. Kstos,proceden hasta cier-
to punto como magnetizadores, y a pesar de que no obran metd-
dicamente al modo de los modernos profesores, logran a veces su
intento, y por iltimo, una fama no completamente inmerecida.

Es sabido que con tales medios se obtienen en el paciente esta-
‘dos espaciales que facilitan grandemente la obra de la sugestidn,
Bi a esto se agrega que el Guarani es notablemente sugeationable,
comprenderdse todo el provecho que un médico inteligente puede
BHCAT,

Loz objetos personales y ciertas substancias minereles u otras,
juegan importanie papel. Enire las ditimas, creo deber notar en
primera linen el imén itd card. Aunque el fliido magnéfico natu-
ral de esta pledra parezea tener poca semejanza con e] humano,
como lo comprobaron los experimenios de Horacio Pelletier, tal
imén ha llamado la atencién de muchas personas serias en Huropa
también,

F. Denis, asimismo, registra que los payé tenian idea y prie-
ticas de magnetismo animal %, _ .

134. Algunos oponian que la palabra avaré, que segin los dic
cionarios corresponde & sacerdote, sea una invencién de los eate.
quizadores. Oreo que es un error, Los neclogismos guaranies de ls

8% Makoen Prowwiza: Sclences et voyages, t. I, phg. 305

84 Aparses iguniments en los idiomss caribes o haraive de Ina Antllas y Tierrs
Firma, .

&6 F, Dexs: Broad, phg. 80,
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época cristiane, euando no son la aplicacién de una palabra preexis.
tente a un nuevo fin, presentan una etimologia clara y sencilla, Bsts
no es el caso de la voz en cuestién, Montoya la expliea por avi
té = avaré. ' ‘ '

No me parece aceptable la explicacién. La voz modernsa super-
lativa es eté y en ésta la t no cambia en r. Tenemos ya la palabra
compuesta avé-eté, anterior a la época cristiana, y muchisimos
ejemplos andlogos. En cambio, el sufijo... ré es un superlativo
que aparece qu varias palabras y no se sltera. ‘Ambog superlativos
tienen probablemente un origen comiin en é°, pero esto es cues-
tién aparte. 7

Parece que los Padres han querido reservar este nombre como
correspondiente de sacerdote, para que no hubiese confusién con los
nombres que los Guaranies aplicaban a sus hechiceros. Hsto se
comprende, pere la palabra, sin duda, preexistia.

La acepcién queda confirmada por el hecho bien eonocido de
que los Guaranies dieron al P. Nobrega el apodo de Avaré.vevé,
por su extrema actividad.

135. Que la prictica de la escarificacién responda a la oreen-
cia en la necesidad de la expineidn, lo prueba también la costunmbre
antigua, y al parecer general, de su aplicacién al hombre que e
encargaba del sacrificio de los prisioneros entre las parcialidades
~ brasilicas que los sacrificaban. Pedro de Magalhanes de Gandavo,

“en sn Historia, publicada en Lishoa en 1576, describiendo una
escena de ejecucién antropolégica, dice textualmente:

“Tls fout tout cmire et rdiir, et il n’en reste rien qui ne soit
dévaré par les gens du pays. Mais 'exéeuteur n’en mange pes, et
se fait scarifier par tout le corpus; et ils eroyent gu’il mourrait
luiméme s'il ne se tirait do sang aprés avoir rempli son office’ ®,

Pero no solamente con fines de expiacidén practicaban iz esca-
rificacién. Ya hemos visto que tenia también aplicacién en la ini-
cincidn de payé, v veremos mas adelante ofros fines,

88 Verbo correspondients 5 'fdecir’’. Ademfis particuls que denots especislidnd esan-
o1 y como afirmacién.

57T MagArHANES BE Ganpavo: Histoire de la Province de Sants Crur, gus nous
nomonons ord. Le Brésil, od. Parfe 1837, phg. 130,
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Capfroro VII
RELIGIOSIDAD

Los hombres muy religiosos, o mejor dicho, los creyentes de las

religiones positivas, no deben mirar mal & los hombres de bien
que no practiquen el culto, 0 no sean secumaces fieles del dogma.
Deben de persuadu'se de gue si los hombres da bien pneden andar
su bhuen camino sin la religién, esto es la consecnencia del mejor
triunfo de 1a religidn.
" Fl eristianisme libre que se limita a laa preceptos fundamentales
de los Hvangelios de Cristo ¥ al consejo de Cicerdn —sin practi-
car ningidn eulto, ni admitir la fe clega, ni varios dogmas, que no
atribuye mayor importancia el saber si Cristo era Dios en carue
bumana u hombre de altura divina— es un hereje, pero puede
tener la religiosidad més profunda.

En camhbio, el soidado catélico militante y fanatico, no era un
herejs, pero si de... ‘los qua por el esfuerzo brutal, se habian
abierto paso en los claustros de los conventos de Roma, los que
llevaren la deshonra a los felices hogares de Ideja..."”!; ¥ caracia
de religicaidad. -

137. Los Guaranies no consideraron como bArbaros a los se-
mejantes no catequqados, y no reconoaien haberse civilizado por
1a reduceidn.

E1 hecho de gue los indios de laa misiones se hubiesen convertido
muy de veras y llegado a ser modelos de eristianos, ne implica
. necesariamente que llegasen a despreciar por completo y a deplo-
rar de un modo nbsplute su anterior vida libre.

Basts para probar lo contrario el califieativo que en las mismas
misiones se daba a esa vida: tekokatd. Significando lekd estads y
condicién de vida, habitos vy coatumbres, y keld, bueno, tekokairl es
buen estado de vida, buenas costumbres y condicién del vivir, bien-
estar, sin que sobre esta versién pueda caber la mis peq}leﬁn duda.

1 J. A, Anvaresr Viewour: Reoluoidn histdries de la ganaderfa en of Uruguay, Mon-
tovideo 1017, pég. 12
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Abora bien, con este mombre y ealificative, como queda dicho,
los indios ge las misiones de&xgna”ban & sus semejantes que nermane-
cian en libertad. Mowwova mieme lo confirms, y BgIeR:, visible-
mente indizrado: "*fesocati dicen a los salvajes, que vitah eomo -
hegtias?? 3, Lsto, forzoso ea meeonocerlo, prueba gue los (uarsuies
nunca consideraron hirbaras ses cosiumbres civiles ante iores a
ja catequizacidn. Se corvencian de que la conversidm al eristianis.
me cra el dnico wedio pers salvar su alma; v convertidos, admitian
ia mf1mta guperiorided de su modo de nda desde el punto de vista
espirituel; pero evidentemente no aceptaban que, en lo demns, B
organizacién y marera de virir en las misiones fusse mejer y mifs
apreoiable que la antigua. Podfa haber soniribuido a formar ial
eriterio la reduccidn de su libertad e independencia, que los Gua-
ranfes tanto apreciaron en todos los tiempos; pero reduccién no
era supresion, y, contrariamente al parecer de escritores enemigos
de los jesmifas, no faltaba dierta libertad en las misiones. Por eso
resistieron después de la expulsién de los Padres.

-No obstante, la razon. especial estaba —y esth afin— en los
prineipios morales que gobiernan la vida libre del indio y e su
apreciable organizacién, La verdadera cultura es altruista, le oul-
tura del egoista es upa farsa, falsa apamencm impuesta o hipé-
erite.

138. Ciertos hechos referidos por log jesuitas --como el que
relata ol P. Troxo® —demueatran que la religiosidad del Guarani
no era creada por la conversién, sino preexistente. Ya de esto
tenemos una prueba len 1B conversién general y espontinea de los
Tapé; pero ciertos hechos especiales lo demuestran més claramente.
Moxnro¥a reconocia en los Guarasnies ‘‘capacidad no mediana’’, v
declaraba falsa la opinién contraria®.

De los Tapé —une de las principales naciones guaranfes— dice
Avers Caziv en su famosa obra®: “Era el pueblo de menor talla
de Sud América, pero el mas dispuesto para recibir 1a ley c"lel Evan-
gelio, ¢} més conatante despugs de haberla abrazado y el més apto
para henrar el cristianismo’’.

TUn ejemplo sumamente elocuents lo dieron los Tapé de las sel-
vas cercanas de la que fué después iz misidn de San Miguel, los
cugles, a pesar de vivir en un paraje alejado de todo centro eristianoe,
ya se babian convertido virtualmente al eristianigmo, y esponténea-
mente ¢onstruido una ‘iglesie, a la cual llevaron a los PP, Romero
vy Mendoza en cuanto 8stos se presentaron proponiéndoles la conver-

2 Mowzova: Ob. olf, phg. 364,
* P Tecmo; Ob, eit, X, cap. IV,

4+ Moxrova: IV Gatumamo, primern pigina,

B Axnrg OA.Z_AL: Choragraphia brasilica, vol. I, phg. 140.
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5i0n °. 1l ejemplo inmediatamente fué seguido por los otros antonda
de eas’ todo el pais de los Tapé; los que fueran luego de Santo
Tomss, loy del amendd de Yiaculé {San José), los del de Arariké
Natividad), del de Yhviktihrti (Santa Teresa), del Santa Ana del
Tapé, donde se redujeron 7.700 indios, del Mondeca hicieron mejor
ain; levantaron cruees, construyeron iglesias, trazaron los res-
pectizes pueblos segin el estilo adoptade por los jesuitas’ y edi-
fiparon las correspondientes casas, antes de la Hegada de los sacer-
dotes, los euales fueron luego solicitadoes pér log indios, o, al Hegar
pare proponer la comversién, encontraban ésta ya virtualmente
hechs. 1.0 qus permite afirmar, como lo hacemos, que la conversién
de los Tapé fué en gran parte esponténea, hecho que tengo por fni-
co en Améried.

Los indios convertidos ‘‘se ocupaban en reducir los salvajes y
presentarlos después a los religiosos'’, dice el mismo P. Tremo,
¥ cuéntase del cacigne Arazay, o Arasai, que, en esa demanda, lle-
g6 hasta el mar?

L600NCELLOS, en su Chronica, dice que ‘“‘grandes levas de
indios dos sertdes do Paraguay® van a pedir al P. Nobrega en S.
Vicente, veuga a catequizarlos. Ahora bien, el P. Nobrega llegé al
Brasil el afio 1549; es decir, que rdpido entre los karihé fué el
despertar del interés eristiano. Verdad que la catequizacién habia
empezado antes, mas por el elero seglar, Bl fué el primer jesuifa; y
recién legado, en Bahia enconiraba a los indigenas ansiosos de
aprender ls religidén, aceptando todo, menos el dejar sus hibitos
ZUerraros,

139. Teniendo de Dios un concepto elevado, llegaban los in-
dios & criticar & los cristianos en cuanto la codicia de éstos poco
correspondia a sus prédicas religiosas. Dice Bewzowi, (Hist. N.
Mundo) que, “‘tomando una moneda de oro, decian: Hate es el
Dios de los eristianos’’ y enumeraban todas las injusticias e infa-
mias gue los europeos cometian, & la sombra del anunciado Dios
Verdadero, por ese Dios feal de los tristes representantes que de la
cultura europes eran los mis, entre log invasores. ¥ Viwcexr L
Brawe refiere de ciertos indios brasiles que éstos le decian: ‘' Estas
rignezas que vosotros los eristinnos perseguis desesperadamente,
308 hacen acaso entrar en mayor gracia de vaestro Dios? 3Os evitan
de tener que morir? ;O las llevais a la sepultara?’®.

140. Podemos considerar como consecuencia de la religiosidad

8 TecHo: Ob. oit, cap. X.
7 Tal eatilo yn lo usaron varins nacionea guoranies, sntos del descabrimiento, como

VOTemOd,
8 Tecuo: Ob. eit, cape. X, XL y XII.
9 TLarowe QUEvEDO: Baggos Peie, phyg, 74
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el frecuente nacimiento de nuevas seetas en fodo el Brasil y ‘aun
en el Paraguay y Corrientes. Ya hemos hablade de la nueva reli.
gion paulista . Perema Da Costa ™ describe otras interesantisi-
mag, sobre tedo la. espantosa de los Sebastianistas de] ‘‘Reino En.
cantado’’, debida a unos mestizos guaranies que llegaron al colmo
del fanatisme y de la morbosa exalfacién psiquica. '

Analizando la religiosidad de los descendientes de espafioles
¥ portugueses, se ve con toda claridad que -—cuando existia— era
muy inferior & la de los Guaranies. Esos descendientes, muchfsimas
veces, no tenian ninguna idea de la relacién intima gque debe existir
entre la moral v la religion; por lo contrario, obraban como si la
adopeidn de la nueva religién les librase de toda obligacién moral.
Agreguemos desde luego que, para ellos, la religién estd toda en las
practicas del calto.

Por estos motivos, su mentalidad era la de los fetichistas, cuya
religién, si asi se puede llamar, consistia en la mers préctica de un
culto supersticiose sin influencia sobre la conducta moral. Era Ia
dela fase primitiva del fetichismo.

A los padres misioneros, que les reprendian por el asesinato de
tantos inocentes, y les amenazaban ‘con las penas del infierno, los
Mamelucos cazadores de esclavos contestaban que ellgs también
practicaban el culfo cristiano, y que por consiguiente ho irfan al
infierne, aunque comefieran mil delitos **. Reprendié otro padre
misionero 2 un mameluco, mostriandole la gravedad de un crimen;
v éste sonridse, y contestd que alin contra la voluntad de Dios, ¢‘en-
traria en el cielo cuyas puertas no podian estar cerradas para los
que habian sido bautizades'’. Conste que los mamelucos eran hijos
de portugneses, ¢uyos apelhdos llevaban y en cuyas dostumbres y
mentalidad en méxima parte ge habian fermado.

La religiosidad guarani era superior a lz espafiola por més
universal, no considerando a los de otras religiones como horribles,
Cara de hereje; ‘‘persona de feo y horrible aspecto’’ diee el dic-
cionario, Hoy mismo los dos conceptos se confunden.

Colén afirma, en gu carta descriptiva de 15 de fsbrero de
1493 8, que ‘‘en estos grandes y numerosos pueblos —Haiti, eto.—
todos estan aguardando que se les bautice'’; y més adelante: ““di-
rigiendo sus corazones a la mansién celestial, dicen que #6lo en ella
estd 1a gloria’, .

141. De un notable estudio! resulta que 1a religiosidad de

190 Dz, Motefs Santiaco Bentoni: Lo civilisacidn guarand, Parte I, phg. 250.
11 Pepemi pa CoaTa: Folklors pernambucano, phg. 39,

12 TPreno: 10 IX, eap. XVI

18 Covrby: drchivo Hispalense Documentas infdifos, plgs. 9 ¥ 10

14 Jos& Qi Tonvown: Historia constitucional de P’enemla vol. I, eap, IL.

149



log-Karaives en general era poca, sus disposiciones para el crig-
tianismo escasas, y que el resultado de su conversién fué, en
realidad, poco menos que nulo. Seguramentas en esto tltimo influyd
el hecho de que la catequizacién fuese encargada principalmente
a los edpuchinos, los cuales, seglin parece, procedieron con poca
diferencia da Jos conquistadores militares y cazadores de esclavos,
no obstante la proteccifn pontificia acordada a los indios %, En todos
acas0, no hay comparacién posible con las disposiciones que moatra-
ron log (uaranies del Sud y aun del Oriente.

142, Los Mbikd resistian a la catequizacitn. A, pe Wirxrrrmp
Braron:®® noté que los Avambihi del Norte paragnayo presentan
dos tipos muy distintos, a pesar de ester amalgamades: 1* Uno
de nariz delgada y recta con ventanas muy abiertasy color claro pé-
lido, “‘como se ven muchos en Asuncién’'; 2° otro que es ni més
ni menos qua el Guayaki tipico, mientras representa el primero
un tipo del Guarani. Yo he notado, ademés, Ia presencm del tipo
“Barbudo”’, probablements descendiente de la nacién conocida
con este nombre. Infiero de ahi que los Avambihd son el resultado
de ung absorcién de los Guayalkies antiguos y de los “Barhudos”’
por los Guaranies del Mbikasd, Bso explicaria sn n&tumleza mas
0 menos nostomérfica; sus tres tipos; su modo de pronunciar el
gnaran{; el que Ilam’en “@Guarani’ a los Ghiripd ¥ Guaihraré; sus
anelogiag con los (uayakies; el nombre de Teihi que los Chiripd
les dan, y otros hechos.

Bl Padre MoXaemanmvo fent un dia la codicia de un joven in-
dio de éstos, proponidndole regalarle un pafiuelo de seds, a condi:
cion de revelarle la plena verdad sobre cuéll fuese la principal
razdn porque con tanta obstinacién se resistia a ser bantizado, no
sin advertirle que, conocedor como era ~de los indios, initil serfa
que lo hablase de fitiles razones. Vencido el joven por el lujoso
presente, le confesé que la razén principal ers ésta: que todo hom-
bre bautizado seria rechazado por las doncellas de la tribyy, v pro-
bablements ya no podria casarse. Era la razén capital; con todo, lo
confirmaron aquello de que los nifies bautizados mueren, ¥ lcs
adultos serfan vietimas de epidemias, whoras, punzantes eapinas, ete,

143. Hay que tener en cueénta que, para los Guaranies, abra«
zar el cfistianismo y por tanto aceptar la vida de las misiones,
representaba un enorme sacrificio. No en vano a sus conuacionales
que continuaban en la selva su antigua vida llamaban Tecocatid,
o sea “log que viven bien'’; no sin razbn varias veces intenfaron
sacudir el suave pero materialmente peligroso yugo de la religidn,
para volver a vivir como ahtes, El gran motive permanente fue-'

16 fbidem, phg. 37, 4044,
16 {no de loa hijes del sutor. (N.de lo O}
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ron las enfermedades y las pestes, ¥ 8l Emal lag masacres y luw
eselavitod; calemidades, am‘nas debidas a dna misma causa; la
coneentramén de poblaciones muy numerosas en pueblos de super-
ficie neceseriamente reducida. Esta era la pnmera obJecmn qne
los Tecocatt oponian & los halagos de los padres misioneroes, y el
pnnmpul motivo que invecaban les sublevados que abandoneban
las misiones, Nadie les ha hecho justicia en tan grave y apraxm&n-
te ouestitn; perv la merecen,

Para dar una idea de la frecuencia de las epidemias de peste
Basta dedir que el P. Tromo enumera o alade a catores, sblo en los
afios-de 1618 a 1628 y sin contar més que las deaastrosas. La pro-
poreién o frecuencis es mas o menos la misma en la épocs anterior
y en la sucesiva.

Rounirse en grandes pumeblos equivalia a enfrentar I probabi-
lidad de una catdstrofe muy préxima. No obatante, cienfos de miles
de. Guaranies aceptaron esa situacién por el deseo de abrazar sl
oristianismo,

. Hubo también sacerdotes tan indignos, que reduefan en nombre
de la religi6n a poblaciones indias, con el fin {inico o segundo de
entregarlos & los cazadores de eselavos. Hecho semejants hubo de
retardar lg conyersién de los buenos aunque enérgicos Jfatines .

Le falta de preparacion ‘especial que se nota frecuentemante
en los modernos catequizadores, es ung causa del poco, negativo y
aun contraproducente resultado gue presentan clertss reducciones
cristianas de nuestros tiempos. La citan Couto pr Macaumiss, el
barén F. Norpexsgsdup, el indiandlogo Fric, respectivamente, para
e} Brasil %, Bolivia y la Argentina. Es claro, que hay excepeiones.

Enire las causas del malogro de la cateqmzacmn serfa injusto
. ver s6lo 1a causd directa. Despues de muchos afios de estudies ad-
vert{ que existe canse mas general —y més poderosk no pocas
veqes—- v astd en la no aplicacion del principio de lo eliminacidn
del elemento eivil, ‘ ,

Empezé por ser ruinosa la intervencién de los gobiernoa polf-
ticos y peor afin su iniciative o imposieién, en toda cuesiitn de
arreglos internos y métodos ganerales y eapeciales de reducoidn
o nacionalizacién, Una consecuencia fué esta otra ceuss: la pre-
sencia de empleados politicos, neutralizadora, desmoralizadors e
independiente de los Padres. Y esta otra: la mayor intrusién de
elementos civiles de baja mentalidad o muy escasa cultura, como
ser: mercaderes y mercachifles, peones, conchavadores, ete.

Ls mayor causa directa fué el celibate v la no seleceién de los
catequizadores y consecuentes faltas al voto de castidad. Hubo,

17 P Tromo: 1. X, cap. XVIE
8 O opr Magavmdzs: Ob. clt, pig. 143 y 45
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empero, excepciones. Y éstas fueron neutralizadas por aquella
causa general,

144. El secreto principal de! triunfo de los jesuitas en la ca-
tequizacién estaba en su condueta moral. Las creencias religiosas
de los Guaranies eran una sancién de la moral, todas, y siempre *,
Por tanto; el Guarani juzgabs, entonges como ahora., de la rehgmn
cristiana segfin la moral prictica que observaba en los cristianos.
Su objecién era y siempre es la misma: “Segin la doctrina que
ensgiian, el eristianismo es muy bueno; segiin lo que los eristignos
hacen, el cristianismo no vale nuestra religién” Mas los jesuitas
Hevaron siempre una conducta moral superior a la del clero seglar.
Esté fracaso, casi a:empre, o no obtuvo entre los Guaranies sino
conversiones de pura apariencia. Ni hoy dfa el clero seglar puede
presentar una feligresia animada del sincero arder relipicso de los
Tapé, o con la religiosidad verdadera‘de los Guikrard, Muy lejos
estamos de eso. :

“La Compafiia de Jesfs tuvo gue padecer en todo el Brasil,
slempre que intentara combatir el coneubinato y regularizar el
matrimonio. Por lo demis, los moradores no admitian que alguien
s8¢ entrometiese en el gobierno de sus indios, esclavizados come
ellos lo entendian, Y lo mds triste es que los propios sacerdotes
-~nunea los Jesuitas— participaban de esos vielos!’ %,

““No obstante la rivalidad de esas drdenes rehglosas, Manrn
peE Nanges, eapuchine gue vivié largos afios entre los Kariri, atri-
buye la superioridad de los Jesuitag para las misiones a la pureza
de las costumbres, abnegacidn e mtegnd&d de cardcter’’ 3!,

Awungue llegado al Brasil muchos afios después de la expulsién,
‘Wareeron fué impresionado por lo vivo y lo simpético que era en
la poblacion el recuerdo de los Padres Jesuitas. Los testigos ocula-
res le informaron, adémds, de la maners violenta e inittilmente cruel
con que la expulsién fué llevada a cabo, del abandono en que fueron
dejadas las instituciones y hasta del sagueo que algunas de éstas
safrieron %,

145, La Confesion. Kl famoso Padre Nobrega indics elaramente
una forma de confesion que existia entre los Tupingki y Tupinambd,
¥, aungue la relacion la haga él & su manera y muy brevemente,
conviene citar sus exactas palabras ®: ““De certos em certos annos
veem una feiticciros de mui longas terras, fingindo trazer santida-

¢ La motal y la religién son inseparables, una coss sols pern el Guarsnl
2 A, Pranaxoes Fiovrma: delcs dol Congreso de Hisloris Nacional, Rio de Ja-
neiro, 1015, I, pig. 877
2t Hinzxo, phg. 988,
23 Ceantes WarmmroN: Warderiamo 'in South Amarics, Londres, 1825,
, g P. Mawum, ox Nosskaa: Cartas, phg. 303 (4'") apud Vascowcrnres, Chronled,
vol. IT.
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de, e ao tempo de sua vinda lle mandam alimpar os caminhos e vao
recebel-os e dangas e festas; e antes qye cheguem ao lugar, andam
as matheres de duas em duas pelas casas, dizendo piblicamente as
flaltﬁns C’lfie fizerem a seus maridos umas zis autras, e pidendo perdio
‘ellas

146, El Bautismo: Clavigero deseribe la ceremonia del bautis-
mo en el antigno Méjico, muy parecida a la cristianz, aun en las
invocaciones al Dios invigible . En el Perdi no encontramos ignal
1nst1tucmn, pero Las Casas nos mforma que los pernanos ... Ha-
ofan una ceremonia como penitencia cuando se hallaban haber ofen-
dido en algin pecado, v ésta era, que se iban al xio y se desnudaban
¥ se lavaban todo.. creyenc’to que el agua tenia la virtud de lavar
Jos pecados?* . Y el célebre obispo agrega que ‘‘...esta errénes
opinién creo gue ienian o tuvieron todas estas indianas naciones...”.

147. La Crue: Dice Prazeres Maranhao de cierios Caam o
Caanguds de- Matto Qrosso, que tributan algin culto al Creador, y
traen upa cruz en la mano sus pretendidos sacerdotes **, Ese autor
lo.atribuye & antigua eristianizacidn, lo gue es muy poeo verosimil
en aquellas regiones. Parece que el nombre era urutd —Alto Parané
Superior— pronunciado uruchit o kuruchyd en varios dialectos; pues
éste es el de la’ Lachesis, denominada ‘“Vibora de la cruz’ en el
Sud, ““Uratd’’ en el Oeste y Norte de Séio Paulo y en Mbihé. La %
mlcml podria ser el indice nominative de ralliement, reciprocidad.
El caso es que el nombre de kuruchid es cien v kuruchd-guast, mil.

148. Templos: Segin relacién detallada del *‘Sentuario Marian-
no!’ %", hacia 1699, Francisco Mendougs, llamado después ‘‘Fraile
de la Soledad”, internéndose por la costa del San Francisco, & 200
leguas de la embocadura de esté rio, descubrié un grande y dilatado
templo de 200 palmoes de largo v 82 de ancho. La dederipeién que de
la citada obra hace —junto a detalles debidos a sugestion cristians
y seguramente también a la imaginacién— presenta particularida-
des curiosas, que merecen serio examen y parecen demostrar que
bubo bases importantes. El templo estaba sobre una gran pefia que
los indios llamaban itaverava, o sea, ‘‘piedra brillante’”

24 Craviaxso: Hist., phg. 263,
45 Laa Casas: Auﬁmm gentes, phg, 100,
36 Pparpers ManaNEA0: Parandubo maronhense, pig. 188

31 Capitulo CXXXI, phgs. 247 o 250 Esta obre, moy rare, escrita por rallgiosos, ea
nerin y documentads.
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Carirvrne VIII
LEYENDAS GUARANIES (FOLKLORE)

Avuxque esto no forma parte de 1a religién, permitome tratarlo
aquf someramente, por la importancia cientifica que fiene el estudio
de las leyendas verdaderas, y porque no puede postergar por mas
tiempo mi protesta ante la invasién de las tituladas “leyendas gpa-
ranies’’,

Eso de eseribir, o mejor dicho, inventar tales prefendidas leyen-
‘das, ha pasado a ser una especie de deporte literario, en el emal
los autores encuentran generalmente muy natdrdl el dar rienda
suelta a su fantasia, como si se tratara de una ficeién cnalquiera.
De resultas, las mejores leyendas publicadas desde algunos lustros,
apenns tienen un fondo de verdad y una que otra parte exacta, lle-
gando a ser algunas el mero producto de més o mends fértil fanta-
sia, sin la guis, siguiera de un medioere conocimiento de las costum-
bres e ideas de los Guarariies,

150. Esto no sncederia si todos los antores se diesen cuenta de
lo que es una verdadera leyends, de eémo hay que tomarla y tras-
mitirla, y sobre todo, de su alta importincia cientifica, histdrica
y filosdfica -~y si el piiblico supiese que las leyendas no son inven-
clones—, y esta otra verdad, que en todo ¢aso, es absolutamente ne-
cesarid separar las verdaderas, que son del dominio de la ciencia,
de las supuestas, que no pasan de ser el producto moderno de la
fantesia literaria. Hs necesario advertirlo.

151. No hay nobleza sin tradicién, Esto es innegable. Y la
leyenda encerraba la tradicién de los pueblos antes de la historia
escrita, Asf la antigua leyenda cred nobleza. Es un valor, v lo que
1o s¢ ha perdido, hay que conservarlo. La dificultad practica esté
en depurarla, ' :

152, Doy, como ejemplo, algunas de las pretendidas leyendas:

La revista ‘*Atlanitida’’ de Buenos Aires, (N' 178, 3 de noviem-
Wre de 1921), publicé una, titulada *‘Achita-terd!’ y firmada por
0. Solé. Sublevaria de indignacién, & go se viese en cada renglén
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la completa ignorancia de lo referente a los Guaranies, que, segin
esta leyenda, llevaban malones, como los Pamipas de la peor época.
No; mucho peor; porque se les pinta como feroces antropdfagos.
No sélo saquean: roban mujeres y nifios, v a éstos dévoran, para
satisfacer *‘sus instintos de brutal canibalismo’’, {hasta en presen:
cia de las madres! o ‘‘aprovechando’’ el desmayo de éatas?.

Huelga, con esto, sefialar los disparates de menor monts, sun-
que de mucho bulto, como el decir que los Guaranies son némades,
que viven bejo toldos, que sus flechas son de Palo Santo, que usan
el arco para la gumerga, y que torturan a los prisioneros, aungne
gean respetables Sefiores; todo esto en ires medias columnas,

Leyenda de la Yerba Mate —ta] como la publicé la revista “/El
Hogar', de la ciudad nombrada, en 1919—: “En las selvas del
Noreste vivia una hermosa virgen indis, Hamada Kad-pord, que
era tal vez hija de la Lune, Un hermose guerrero llsmado Kaavd-
torik, habiendo tenido noticia de sn, existencia, soudié un dis a verla.
Kaavé-torfh quedé enamorado de Kad-porf, pero ella no pudo co-
rresponder a su amor. jPor qué? La Luna le prohibia amar. Un
dis un adivino le dijo al guerrero que Kad-poré amaba a un hombre
blanco que vivia en el bosque donde se ponia el Sol. Kaavé-torih,
cargado de todas sus aimas, marché en esa direccién. Eneontrén-
dose alli, vié aparecer a Kaa-pord vistiendo galas nupcieles, y por
el otro lado a un guerrero blanco de relucientes armas. Los amantea
ge abrazaron, pero el indio, tendiendo su arco, atravesd a los dos
con una misma flecha. Luego disparé otra hacia arriba, que al caer
se le ¢lavé en la cabeza. Donde cayd Kad-pord brotd el drbol de la
Yerba-Mate. Donde cayd Kaavd-torih brotarog.eapinosas marafias
que cirenndaron e} drbol para guardarlo. Donde cayé el guerrero
blanco se alzd una eruz’’.

Fixaminemos: la Luna, lejos de prohibir el amor, protege & los
amores, desde el Sud del Brasil hasta las Guaysnas y Amazonia.
Lios hombres blaneos no vivian nunea en los bosques ... Hacer apa-
recer la Yerba Mate después de la llegada de los Europeos, es un
anacronismo absurdo. Los Indios saben que esa plania es anterior
al uso del mate. Lo pretendido estd en contradiccién con otras
leyendas de ia Yerba Mate, auténticas y vivas. Por tanto, la leyenda
que acaho de reproduecir debe ser apderifa.

~153. Damos a continuacién a titulo de ejemplo, dos leyendes
guaranies anténtieas, una moderna y otra antigua. La leyende

1 Notnble desmnyo que se prolongn durente tode el tiemgg de asacrificar ol hijo,
eocinarlo ¥ comeirio. Asf ne paga a eson indlos Guaranies el haber snlvado, durante la
gugrre del Parapuay, o variss fomilias de 1as més respotables de Asunciém, ¥ con peligro
da su vidn hnberlag arrebatedo a Ins milicies que lsa Hevahan nl destierro, rodeado de
atenciones y devuelto mbe tarde a sus hognres.
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universal de los dos hermanos Tupi y Gyarani fué tratads en Ia
Parte I de la obra 2.

Leyenda del Emboré (Mboré) : Como leyende relativamente mo-
derns, las versiones difieren en ciertos detalles, pero concuerdan
en loa puntos esenciales, que son éstos: Que los P.P. Jesuitas, al tener
que retirarse, escondieron en un lugar desierto ciertos tesoros —que
pars eso mandaron construir edificios dp una forma especial y con
amplios subterrdneos— que es en éstos en que los fesoros estin
guardados, bajp l1a proteceién de espiritus, o monstruos, o de indios
malos, ¥ sobre todo, del miedo que ese lugar #esierto impone —que
dichos tesoros na se componen solamente de dinero y adornos, sino
de misteriosos libros en que consignan todos los secretos de su sa-
biduria— que el lngar, pueblo o mansién aislada, se llama Emboré
{o Mboré) y esta ubicado en el interior de las Misiones— que mu-
chos lo han buscado en vano (y esto es histdrico) v algunos prefen-
den haberlo descubierto, pero sin poder llegar al edificio o penetrar
en él, & causa de las aludidas protecciones. .

(entes hay que aseguran que a nueve leguas de Barracén existe
una construccion antigus en la eual se conservan varios libros
del tiempo de los jesuitas.

'El edificio se hallaria signiendo siete leguas por camino de Ba-
rracén al Brasil y dos leguas monte adentro, hasta salir 2 un pe-
quefio campo, en ¢l cual estd aquel solo, sin otra construecién ni
poblacién, Serfa medio subterrdnec y muy fuerte. La dificultad pa-
ra llegar a él estd en que los-Bugres son duefios del lugar y se oponen
al avance de los cristianos, y también de otros indios. Un cacique de 1a
regitn se ofrenié para ir g mostrar de lejos, desde la orilia del
monte, el famoso lugar; pero nada més. Fl conocido cacique Maida-
ns lo conoce; se dice gue también, el yerbatero Leoncio Alvez; pero
nadie intent6é 1a exploracién peligrosa, . :

Se trataria do una expedicién armada. Se dice que entre los
libros hay uno muy grande, etc, agregando el epiloge inevitable
de que indica dénde se encneniran los entierros de dinero y alhajas.
Y esta dltima creencia puede hacer, de los moradores cristianos de
esos desiertos, un peligro aun més grande del que presentan los
Bugres. Un poblader Brasilefio establecido cerca de -Puerte Aurora
confirma todo lo dicho, y dice ser conocedor de esos lugares, en los
gue anduve afios como yerbatero.

154. Aqui reproduzeo lo que recuerdo de la leyvenda del Chavu-
ki == tigre, como la of narrar en el afio 1877 en Pirquih:

En tiempos pasados vivié un joven, Hamado Chavuki, que era
tan fuerte que padie pudo armar su arcd ni igualarle en destreza.

3 V. La civilisacién guarand, parte I, Einologla, phga. 374.375,
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Por este razén se hizo muy orgulloso. Desobedecia sin razén al
““Tuvichavetd'’. Los ancianes le aconsejaban, pero él decia: con mi
fuerza yo me 1i0 de fode. '

En cierta ocasitn se encontré con el Tapir, que crefa ser ol mis
fuerte. Chavuki le dijo: —Yo seré siempre més fuerte que td; v
lo asalté—. Tapir huyé hacia el bosque espeso vy Chavuki lo dejé.
En otra ocasién se encontré con un hombre valiente, quien le dijo:
—Yo quiero ser tu amigo y camarada. Y &l contestd: —Yo soy
el mis fuerte, por tanto no preciso amigos; y lo atropells.

Asi se hizo tan temido que cnalquiera que lo encontraba o &l
visitaba sp apuraba en ofrecerle comida y todo lo que pudiera de-
gear. 81 le preguntaban por qué no trabajaba, &l contestaba: —No
trabajo porque soy el mis fuerte y no needsite, Por fin todos se
retiran de éi. Teniendo hambre, va a eazar —mata muchos jabalfes
¥ 86lo come la mitad de uno— Kaapdra le aparece v le amenaza
—Chavuki tiene miedo pero no quiere demostrar, y contesta: —Yo
50y el més fuerte y maté no mis, pero otra vez mataré sélo lo que
ngcesito para mi y t4 no me bards nada,

Encontréndose solo, se fué a otros tapihi, pero nadie le queria
¥ volvian a dejarle solo. Asi fué emigrando, hasta que un dia llegd
2l fapili de un anciano, quien le dijo: ~Yo ya no puedo mds cami-
nar ni ofrecerte nada; pero mis hijos que estin en la chacra, pron-
to vendrén y te ofreceran maiz, Chavukie contesté: —Yo no quie-
ro comer majz. —Muy tontos son tus hijos; euando uno es viejo y
¥& no sirve més es tiempo que se muera, Y lo maté. Pero los hijos,
que eran fuertes y valientes, vuelven del rozado, y viendo eso, lo
persignen y lo matan, )

Y Dios liamé al alma de Chavuki, v le dijo: —“No te asustes.
Pues tendras todo lo que en tu vida pasada deseaste tener. Vas a
vivir otza vez, Serds el mis fuerte, y serds (ademés) todo lo que qui-
siste ser’”. Chavuki se levantd muy contento y se marché a su
““amunda’’. Todos, al advertirlo, se echaron & correr. Entonces 8l se
mira y ve que tiene la forma de an gran gato. Y vivié siendo el mds
fuerte, el més temido, no trabajaba, no tuvo amigos. Y por fin cuando
viejo y no pudo cazar més, sus hijos lo dejaron morir de hambre.
Y. terminé piendo devorade por los més insignificantes.

155. Y para completar, damos atn dos apuntes més sobre le-
yendas graranies:

Leyenda del Urutéu. En el Sud del Paragyay he oido bordar
Ia leyenda sobre este plan: Uruldu era una mujer que gueria o
pretendia ir con Dios a los cielos; le acompafié hasta que pudo;
pero ne le pudo aleanzar més; Dios ya habia subido en el Sol;
®rutdu eché a llorar amargamente y quedd transformada en el
ave homénima. Y desde enfonces ésta recomienza su triste vida de
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lamentos con la estacidén en que e acerca £] Sol donde Dios reside
‘de preferencis, es decir, por Octubre; mirando fijamente. al- astro
durante el dia, v echando a llorar cuando 8l ol se pone. Ha siom-
pre 6l castigo por el deseo inmoderado e impertinente.

Leyenda del Ka<. Una variante de ésta: Un pobre afieianc
tenfa hambre; su gente habia ido a cazar y tardaban en volver;
no habia més comida en la cass, ¥ resolvié ir &l mismo en busca
de frutas, Arrastrandose penosamente llegé al pie dé un arbol car-
gado de bellor v sabrosos frutos; pero en el suelo no habiz ningano,
pues une bandada de nifios los habm. alzado, y ahora éstos, trepados
en el &rbol, comian aiegremente los gue arriba estaban. Entonces el
-anciang hambrwnto mird con ademAn suplicants g los nifios v les
dijo: ‘“échenme unos cuantos frutos, que tengo hambre’’, Pero los
malcrlados ge burlaron de él y le dijeron: “jpor qué no subes ti
‘mismo al &rbol cqmo nosotros?"’ —*¢Cémo voy & subir, que ya
ni caminar puedo?”’, contestdles el pobre. Los malvados replicaron
con la misms burle; pero en el acto Tupd los transformé-en monos,
.condenados & vivir siempre en los érboles, a correr sin deseanso
en bnsca de escaso alimento, y & perder ia facultad de hablar, de
qite tan mal uso habian hecho,

Nuotn: Juzéwdo incomplatos los originales de este capitulo, erefmos de muestro
deber llenar las laganas que el Dr, Bertond no tuve tiempe de salvartas. (N. de la €)
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LIBRO Il

LA MORAL GUARANT

PSICOLOGIA



EXORDIO

Er titulo de esta obra debid ser ‘“Religidn y Psicologia’ como
habia pensado; pero, el desastre moderno del concepto de la psi-
cologia —-hecha ciencia del alma estndiada en laboratorios, por
medio de pesas y medidas, y variados dinamémetros— me impiden
hacerlo.

His necesario volver a lo que siempre se entendié por psicolo-
gin, a la acepcidn idealista. La meepcidn materialists alemana es
muy distinta -—es otra ciencia— fisiologia corrida. La fisiologia
ya no existe para aquéllos. Enorme absurde. Existe reciproea in-
comprengién entre latinos y germanos; y es pésima la influencia
de tales ideas sobre nuestra educacién. Es necesario volver al puro
eoncepto latino.

Pare los germanos es poco menos que incomprensible el ideal
latino, y ann lo que es *‘ideal’’. Peor entre los anglosajones.

La psicologia guarani se parece a la latina por san ideslismo.
Su comprensidn seris imposible bajo aquel concepto materialista.

Tomemos de los anglosajones lo que conviene, pero salvemos
1o nuestro. No nos perdamos adulterindonos.
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CariTtoro I

MORAL -~ DEFINICION

Derwvin lo que es la moral parecié eosa muy dificil, Pues se
empez6 por la abstraceién. Mas facil definir primeramente lo que
entendemos por persona rooral: es la que, llevada por una abnega-
cién libremente consentida —obrando segin un motivo que no es
el de la propia conservacién— rechaza lo que le aconsejaria la
simple ley de la naturaleza. Hsta definicién, que es conforme a la
que implicitamente da Oltramare en Essai de Biosophic, puede
ser reducida a ésta: persona moral es la que, en el interés de los
demds sabe imponer limiles a sus deseos. Esto es lo mis claro y
corresponde a los hechos que se pueden observar en la prictica.
Y he aqui que hemos definido 1a moral. Una palabra més Hevaria
a Ja confusién. Hay que poner limites, por ejemplo, a los descos
aliruisticos, pues la abnegacién exagerada perjudica 2 veces al que
ge quiere beneficiar. jRecuerden los métodos educativod! De esta
definicién fluye que el sentido moral no ha nacido con e} hombre,
sino antes. El perro que sufre por cuidar los objetos que el amo
dejara o su custodia, y no recibié castigo, tiene yo un rudimento
de ese sentide. Fluye también que éste es anterior al sentido reli-
gioso.

Todo progrese material que no responda o vaya acompaiiado de
un ideal, es estéril para el progreso verdadero de la humanidad,
cuando noe nocivo. Mientras un progreso espiritual, aun cuando
puede traer cierto regreso material, siempre serd un paso dado por la
humanidad hacia sus zltos fines. Ademds, ese mismo supuesto regre-
so, en el caso de ser algo més que un aceidente aislade o temporario,
serd mas aparente gqoe real. Si se eliminan las materialidades mas
bajas, parece imposible que un progreso moral pueda traer algin
regreso material. Y en todo easo, habria amplia compensacién. Pode-
mos, por tante, hacer esfuerzos mayores por conseguir el progreso
motal, confiados en que serd la mejor via, Aqui también se presenta a
la memoria lo que ¢l Maestro dijo: *‘Que venga el reino de Dios;
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lo demds le serd dado por afiadidura”’, —frase cuyo profunde al-
cance no fué siempre eompremhdo .

‘Sin la moral, la ciencia, mn1t1plmando infinitamente la ape-
fencia del homhre, so volverd un peligro mortal para la civiliza
¢ién’’, proclamé en un discurso el gran quimico francés Charles
Moureau

La moral es lo esencial de lz civilizacién. Eatﬁ en el altreismo,
Todas las escuelas que admitieron el egofsmo, fracasaron. Asf las
naciones, Encadénamiento fatal: egoismo, violencia, nqueza, de-
cadencis,

«#‘L:08 tres principios fundamentales de la sabiduria son: acatar
las leyes divinas, hacer el bien de los hombres, y sostener con co-
raje las ad‘versidadea” 1, O sea: respeto a los superiores, solidari-
dad con todos, ¥ coraje para &,

Es un error el creer que los salvajes sean mas o menos morales,
y la desmoralizacién y la carrupcidn, consecuercias de la civiliza-
oién. Necesario es combatir este error, pues cierta juventud propen-
de a disculparas de esos “achaques de Ia civilizacién'’ Hl senti-
miento de le moral es superior ciertamente; los pubblos en la in:
fancia son & veces candorosos hasta en el vicio, de que no ‘se dan
ouenta. Pero son mhs hien amorales, que no inmorales.

Be puede reconocer tres etapas o fases: amoralidad —-morsli-
dad— inrooralidad, o sea: barbarie, civilizacién —decadencia.

2. La moral es amor. No se coucibe separadamente; pero es
amor en todos sus grados extensivos, que son, a latissimo in stric-
tum: El equilibrio Universal —equilibrio de los Seres-— La Ar-
monfa {lato sensu)—. La Solidaridad Universal—, La Solidaridad de
los Seres, —La Amistad o simpatia—. El Amer emotwo. —FE1 Amor
espiritual,

Estd natoralmente exclufdo el ameor aexua} pues 10 €3 -amor;
8ino egoismo, conaciente en su forma més brutal inconsciente en sn
forma menos brutal. Porque, en tltimo analisis ¥ en el amor sexual
més elevado, lo que inconscientementa aphelamos no es el bien de
la persona amada; es nuestro propio bien del que bien amar no es
gino una condmlén Salvo que sea platdnico; pero entonces no es
sexual,

Las expresiones ‘‘amor psiquico’’, o ““paicofilia’ no dejan duda
al que las entmnda, y parecen muy féciles de comprender. Sin em-
bargo, tal es la confusién heferogénen que e ha hecho al respacto
de amores, y tan divbrsas son lag acepeiones & la palabra ‘‘amer’’
atnbnidas, que una sclaracién se impone previamente. El vocabula-
rio confunde bajo el mismo nombre cosas distintas y hasta opuestas,

1 V., Cavcalon: Histofre, phg. B54.
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como el deseo carnal de la bestis, el.amor abnegado de la madre, 6l
smor al arte y & la naturaleza, el amor espmtnai s lo divino y
hasta el amor a s mismo, alendo que éste no es aror, sino la ne-
gacién del amor. Bl verdadero amor no puede ser sino esencial-
mente altrnista; en sentido elevado, amor ¥ altruismo son si-
nénimos.

3. gQué es el pudor? Gontesto Kl podor es un sentimiento
causado por la nocibn subeonseciente de s existencia en nosotros
de un ser espiritual el que siempre condena a la excesive animali-
dad del ser material. Iista nocién sélo se adquiere en un estado
superior de la cultura. Tn un estado menos elevado, el aludido ser
eapiritual es colectivo y ¢l pudor s6lo se pronuncia ante otras per-
80088,

Los ceramistas ‘‘Protochuomd’’, en obras que indiean una evo-
luoién artistica ya muy adelantada —desde los primeros siglos
de la era cristiana, habian ““llegado a conocer las mayores auda-
cias: gon frecnentes los vasos -que representen, con minuciosidad
desconcertante, las peores perversiones sexusles’” (Outes, Ezpre-
sidn Ariistica, p. 75).

‘Tengamos el valor de confesarlo: hay an el hombre, hasta en
el més civilizads —y més distintivamente aéin en el civilizado— dos
tendencias apuestas, asi como dos seres completamente distintos:
©l aer reflexivo espiritualmente elevado, v el ser instintivo bestial-
mante atrasado. Hste dltimio es capez del aecto aninialesco més
bratsl, Y el grado de cultura verdadere de una coleotividad o de un
individuo esté. en el gxadu de sumisidn de este ser nefasto, al ser
teflexive que ya lleva més ¢ menos impreso el excelso sello de la
moral

La posibilidad de que la naturaleza animal coniamine o la eapl-
ritual es inversamente proporcional al grade de evolucién.

Los animales quedan fuera de discusién, pues si en algunos
de ellos existen los rudimentos de uhe naturaleza espiritusl, la
Beparacién no aparece en mingin fendmeno observado.

En el individuo muy atragado o decafdo, asi como en las colet-
tividades protomorfas, la separacién eptre esas dos uaturslezas
aparece débilmente, y la confaininacién es la regla.

En los estados evolutivos medianos, observo condiciones me-
diafins. Bs el caso de la mayor parte de 1a humanidad. La separa-
cibn, sin ser grande, es frecuente y evidente; péro en la generalided
d& los casos ea incompleta; por tanto, &l pehgro de contaminacién
es grave, s el estado en que las religiones intervienen con mayor
eficacin; su accidn debe consitlerarse como necesaria, moucho mas
qtfe en los individuos de muche evoluoién espirituel v en las colee-
tividades de evolucién méxima actual.
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Iin los individuos que han legade al mésimum actualmente po-
gible de la evolucién espiritual, la separacién es va completn en cier-
tos érdenes de ideas, y en éstos, la contaminacién es casi nula. i
hombre superior llega a considerar a sn naturaleza animal como un
ser aparte o apartable; comprende toda la necesidad de dominarla y
efectivamente la domina en muchos casos; y la gobicrna en otros,
siendo an caso raro su impotencia domplets, a no ser que se trate
de funciones orgénicas que providencialmente no son gobernadas
por ol espiritn, como las del corazén, no obstante cieria dependencis.

tn oste supremo estadio actualmente posible de la evolucién,
tas divagaciones y extravios momentineos del pensamienfo cesan
de contaminar al espiritu y ya no impiden su evolueién. La natura-
ldza espiritnal ya se aproxima a la perfeceién; ya puede conceder
a la naturaleza animal todo lo que para ésta es por su esencia ne-
cesario, o simplemente dtil, y aun concedetle lo superfluo, lo in-
atil y hasta le matervialmente dafioso,.sin que aquella naturaleza es-
pivituai sufra notable perjuicio.

L:a mentalidad de Jos pueblos, estudiada a la luz de estas concep-
ciones, resalta muchisimo mas faell de comprender.

Se ecomprende entonces esto: que los actos inmorales y aun los
actos contra la nalwialeza, no tienen el mismo significado en todos
los pueblos, porque no tienen las mismas consecuencias.

Iin ciertos pueblos (alpinos, celtas, wogoles, guaranies), para
aue los individuos més contaminables no se contaminen, hay el velo
convencional del recato: velo que estipidamente fué fmmado hipo-
cresia, gracias a una rebuscada y odiesa confusidén etimolégica.

De allf 1o explicacion de por qué el conlaclo de pueblos neomor-
fos (superiores} puede desmoralizar a otros afrasados, aun sin
mal trato. Lo que uno puede permifirse porque se domina, al otro
arrnina porque o eso se deja ir arrastrado por su naturaleza
animal®, '

Tos braguicéfnlos estin a la altura de comprender lo que se
puede conceder al cuerpe sin perjuicio del espiritu y tienen mas
dominio sobre si mismos. Los dolicocéfalos —nds intuitivos— son
menas eapaces de vigilarse y dominarse en las concesiones a la na-
turaleza animal?®,

fisto explica por qué el espiritu superior no es contaminado,
verbigracia, por desnudeces artisticas y representaciones sin reca-
to o de erimenes. Pero explica también el peligro de iales cosas en
la masa popular ¥ lo inconvenientes que son

2 Por ese )a conservacién en su ser natural do toda tribu palesworfs y pliomorfa
~exige Hmitacifn y vigiluncin del conincto con los europeos o con los blances.

3 Véasy en ln Parto LI dr csin obra, **La higiere punrani’’, enpituios XIX, XX
y XX, edmo los guaranfes practicaban el dominio sobre sf mismos.
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4. La Verotizwza. La Verecundia es el adorno de todas las vir-
tudes, el velo piadoso de todos los defectos, el manto que debe ocul-
tar el vicio, la losa que debe cubrir al eseAndalo para qfie no in-
fecte 2 la pureze v zo dafie & los buenos, el moderador de todas
lag pasiones, el calmante de tedos log arrebatos, el limite inferno
de todos nuestros extravios. Sin verecundia los buenos se vuelven
melos, lo bello se afea, y lo mala se pone intolerable. La vide social
la necesita. Con ella empezé lo dolturs en el muande, ¥ sin ella
tode cultura se alters ¥ muere.

5. Observadores algo superficiales han creido ,descubrir en
clertos Guaranies varangati también indicios que serian de un gro-
sero sensualismo, Aparte el hecho de que tales y més serios indi-
cios ge pueden ver en los pueblos més civilizados, esos observa-
dorer han sido viciimas de una confusién, tan comin como fcil
de explicar. Lsta es debida a un hecho que Hamaré cprrelacion in-
terorgdnica; nsl como también a que sensaciones diversas pueden
tener un solo érgano para manifestarse. Esto dltimo es muy cono-
vido; bastaria recordar €l Horo debido a un gran gozo. No asi el
primero, cuye ignorancia ha llevado a muchos & negar la existencia
del amor platdnico v o Freud a idear la brutal feoria del pan-
sexualismo.

Las funciones de clertos drganes parecen independientes; con-
sideradas en su valor esenciel, algunas pueden ser consideradas
como tales; pero, en ln prictica, ningdn Srgano puede funcionar
independientemente de ninguno otre. De esfo mana una conse-
cuencia necesarin: que toda accién producida por medio de un ér-
gano debe efercer wna influencia mds o menss marcada sobre lag
aceiones producidas en el mismo tiempo por los ofros drganos. Y
esta correlacién interorginicn es a veces tan intima, que la acelén
de un drgano provoca la de otro. Las manifestaciones de estos dos
6rganos ‘pueden ser tomadas entoneces como andlogas, o producidas
por la misma causa, o dirigidas hacia un misme fin, cuando en rea-
lidad son muy distintas, slendo, por ejerplo, la una voluntaria y
1a otra completamente involuntaria e inconsciente.

Do esto resulta que dog acciones pueden coexistir v ser simul-
tanens en el mismo individuo y por tantoe, préciica o aparentemente,
confundirse en une misma accién de conjunto, aun quedando en su
egencia completamente distintas, ¥ respondiendo a hechos diversos
y hasta opuestos unos a otros. Es lo que puede suceder, 0 mejor
dicho, lo que sucede en el cago del amor platénieo, entre personas
de sexo diferente v en condiciones que despierten el deseo material

6. No hay duda de que —por méas que reconocen al seto como
naturdl v muchos estuviesen muy dados a él— consideraban toda
aproximacién como impure; pues la prohibian toda vez que el hom-
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bre o la mujer tuviese que tomar parte activa en una funcién mfs-
,tlca, o aun sélo preparar el veneno para las flechas?, o su bebida
més comin, el kati ®,

Suelen hacer uso de perifrasis y eufemismos para nombrar las
cosas que la buena educacidn izmpone ocultar. Por gjemplo, takud =
caflg, avd-kuari-hd, kufid-kuari-hd = partes verendas del hombre
¥ de la mujer, tembd = entrepiernas (con la misma alusién}.

7. Error profundo es el de considerar la sancién de la moral
como lo esencial de la religidn, error en el cual estuve yo también
mucho tiempo; lo esencial de la religién no es la moral. ®s un
absurde; lo feconozeo hoy; pues la moral es anterior a la religién
La Moral seria, en todo caso, uns aplicacién de los principios reli-
gwsos, una consecuencia Pero no. La moral es otra cosa. Las reli-
giones superiores vinieron & definirla v a darle una saneidn divi-
ne; perc es anterior a toda veligién, v al hombre Sus primeras
manifestaciones ya aparecen entre los animales; no hay duda: el
amor filial, el sacrificio de su propio goee por ¢l de otro, €l agra-
decimiento, el amor desinteresade, el sentimiento de haber come-
tide mna mela accidn, la satisfaccidon de haeber hecho una buena
obra, ya se vislumbra, y sun aparecen claramente, en tos animales
superiores.

Si el gentido religioso —o la religién-— es €l m9301 patrdn para
juzgar la culture de un pueblo antiguo, el sentide moral —o la
moral— debe serlo igualmente. Con esta diferencia: que el sentido
moral lo es hoy din también, e z'.rzdwoufzblemgnte pnara todos los
credos. .

8 THrnesto Quesada dice®: “*La doctrina de Spengler es evi-
dentemente relativista: ni religlén, ni ciencias fisico-naturales o
las llamadas exmctas, ni instituciones, ni cosmmbres, i arie al-
guna, nada tiene velor absoluto per se, universal, sino que todo es
relativo al eiclo cultural donde se meniliesta. Lo que es moral
pars un occidental actual posiblemente no io ha sido para un babi-
lonio del ciclo de Hammurahi, o para un hirdid del grupe de los
Upanishads, o pare un chine del periodo de Laotsé, o para un
“negrito’’ aectual de Australiz, o para un habitante del imperio
azteca o del incaico o del maya quiché, o del chimd, ete. Y como
lo relative a la moral, lo mismo para con toda la fenomenologia
cultural ...’

Aqui estd el error. El relativismo estd en las interpretaciones,
no en la esencia de la moral, El concepto de la morsl es absoluto.

4 MagALEAER ¥ varios otros

6 Tmsver: Hist deil’ Y. 4, phg. 107

6 Epnesto Quzaabi: La faz definitive ds la aosiolagfa spdngh,r.ant;, La Plcts,
1023, phg. 1¢.
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Ya existe en los animeles, la moral, anteriormente a tods capu-
ciged de concebir su necesidad social o reiigioss, y tan firme que,
en muchigimos casas, los animales sufren por el cumplimiento, pero
cumplen, contra su més evidente interéds individual. El pretendido
relativismo de la moral es algo que existe, pero no es lo que se dijo,
ni estd donde se dijo. El relativismo estd en nosotrgs, mo en la
moral. No estd en la esencia, ni en las bases de la moral, sino en
el concepto que nuestras diferentes mentalidades individuales pue-
den tener de ella. Eistd, por tanto, en sus interpretaciones filosé-
ficas o populares, y en su aplicacién priotics, en la historia colec-
tiva o en la vida individuel

Se aleanza el concepto de la moral, como el de la divinidad,
segiin la eapacidad pera coneebir. Las palabras con que se intenta
definir earacteres y atributos, pueden ser las mismas; pero les
damos 'a cada uno un sentide diverso segin nuestra eapactdad
mental,

Si In moral no es absoluta no es, no puede existir, es rlgo inde-
finible sin caracteres propios, Iuego inexistente. (El concepto gua-
rani de la morel es absoluto.) Hacerln relativa ez negarla, y como
es ¥ es necesaria, la teoria de su relatividad es runinoss, destrue-
tore. A cansa de esa criminal teorie, del veneno que ha desparra-
mado en el mundo, hace faite una nueva catequizacién. Hsta debs-
ria llegar a Dios, no partir de Dios.

Repito: La Nueva Catequizacién del mundo Qeceidental, debera
llegar a Dios, na partir de Dios, porque si partiese de 10 que se
discute y de cuya esencia tantos dudan, naufragaria, pues todo es-
fuerzo es inntil cuando e] adversario niega la base. Debe partir de
los jhechos, fnica base que el adversario acepta. De los hechos
innepgables, primeramente, luego 'de todos los hechos. Teniendo asi
un punto de partida sélide y que obliga 2 la atencion, llegard s ser
efectiva, los hechos llevaran a la ides, que brota del eonjunto,
hard que gradualmente los mismos catequizantes lleguen a Dios
aun eontra todag sus predisposiciones y pr ecoucepcmms Pero este
objeto final no hay que anuneiarlo.

8. Cuando los catequizadores, como el P. Techo, nos dicen
que los ‘‘feroces barbares’’, se volvian ‘‘modelog de probidad’®
debemos deducir que esa probidad existis, subconscientements al
‘menos, como tendencia innata, como préxima consecuencia de an-
terior evolucién Bl oristianismo le dié nueva sancidn.

Manuel Dominguez eseribid: ¢ Sabemos clerto que el Guarani se
mostrd manso v tratable al punto de que, por valernos de la propia

T P, Tecmo: Qb cit, 11, phg. 364

169



diceién del Comendador, “‘hasta enfonees mo se habia encontrade
gente igual®’ ¥

Los superficiales detractores de la razn guarani hubieran debi-
do reflexionar -—de haberla conocido— sobre esta sentencia del
etnégrafo que estudid, tal vez, mayor nuinero de tribus: ‘‘el indio
es un hombre por lo comtn més moral gue e} cristiano civilizado™ .

Tamhién el P. Fernando Cardim dice: ‘' Grande consolacién es
confesar a muchos indios e indiss; son candidisimos y vivén con
muchos menos pecados que los portuguneses’.

10. A primera vista sp moral no era de barbaros. No es nece-
sario para comprobarlo, mis que recopilar relaciones de las cré-
nicas al respecto.

Recordando lo bien que habian sido recibides los primeros espa-
boles v portugueses en todas partes del mundo karsi-guarani, y
recordando las frases de verdadero asombro con que los prime-
ros grribados a lag playas de las Antillas, Tierra Firme, Brasil y
Paraguay, expresaban su agradable sorpresa de verse recibidos
como antiguos eonocufos, v agasajados como verdaderos smigos,
por gente tan buena v de pensar ten puro, que sin la menor des-
confianza se mezclabs o los soldados europeos, aberdaba v subia
a sus bareos, y trala regalos y viveres en abundanecia, esforzéndose
en tener el trato mds amable a pesar de la igroraneia completa
de la lengua; recordando todo eso, jcémo no protestar enérgica-
mente contra los epitetos de birbaros y salvajes que & menudo se
oye dar a esos puebloa?

Desde Coldn, quien afiimaba no poderse encontrar gente mejor,
v los ecatequizadores franceses que la declaran la més amable y de
meéjor trato en el mundo, y los descubridores’ portugmeses que le
“reconocen mis o wmenos igual cardcter, la voz de los primeros des-
cubridores es uninime, y ¢l slma de la raze kerai-guarani, no obs-
tante sus variadas modalidades, en todas partes se revela esencial-
mente la misms.

No tardd el ingrate comportamientio de los europeos en provo-
ear ln actitud reservada y aun hostil de los que tenisn su inde-
pendencia celectiva y su dignidad personal como los mis preciosos
de los bienes. La voz de alurma cundié de nacién a nacidn, v por
todo su inmenso dominio los puebles karai.guarani quedaron sobre
aviso y en actitud de prudente desconfianza. No obstante tan dura
experiencia, cuantas veces los europeos se presentaron verdadera-

8 De Manuer Doutinovrz: «dlme guarani anfe la oonguista, ¢n Patris, Asuneidn,
febreso de 1018

8 {lguvo pe MagArLzmAzs: Qb cit, phg. 142, indiea porticulormente la prostitucidn
‘“que se nota en tan grapde escaln en laa nldens fundadas por nosotrom, cnando 1a mhs
sustera moralided reins en las aldens guarsnies sin contacto con log feristianos’ ',
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wente como amigos, como tales fueron recibides, y aun hospedados
¥ agasajados, y por fin ayudados en sus empresas cuando sn com-
portamiento lo merecid. Que si hubo alguna excepeién, sobrada-
mente se explica por la actitud de los conquistadores con los otros
pueblos vecinos, o por la mala intencién que pronto dejaron com-
prender, ‘

Hoy mismo, las lamentables reliquias del inmenso-dominio, los
iltimos restos de tantas naciones que husean en las selvas més
impenetrables el derecho de vivir en su ser natural, que barbara-
mente les negamos, esos hombres, a los cuales hemos causadoe tanto
dafic y le seguimos causando, y que supenemos llenos de odio y
de rencorogo espiritu de venganza *®, porque les atribuimos nues-
tra menialidad, nos demuestran lo contrario.

Todos los Guaranies —sin excepeidn-— reecibieron bien a los eu-
ropeos. Los Tupinaki contaban entre los mis bravos. Nicolae
Coeclho era el primer europeo gue llegase a las plavas de su pais;
no obstante esos Guaranies salieron confiados v en muy pequefio
niumero a la orilla del mar para recibirlo, ¥ amablemente trataron
de conversar, v no pudiéndole, por no comprender una palabra ni
una ni ofra parie, frocaron gustosamente adornos y prendas de
vestir. Y los dias siguientes, cnando los poriugueses fueron a ile-
rra v se desbandaron por las aldeas de los Guaranies, éstos los reel-
bieron siempre amistosamente, y hasta con earifio, pues ‘‘holgaren
con nosotros v nos abrazaren’ i,

Orgullo nuestro impidenos usar reciprocidad en lo referente a
recibos. Un indio decia en son de amarga critica al P. Mongiar-
dino: ‘‘Nosotros os recibimos con todo lo que tenemos y 05 agasa-
jamos lo mejor ¢ue podemos; mientras vosotros, cuando os visi-
tammos, no sois capaces de invitarnos a comer, ni siquiera ofrecernos
un asiento’”.

No eran CGuaranies los que traicionaron a Alejo Garcia. Eran
Chané, que tomé en gran niimero después de haber licenciado a los
Guaranies que lo habian Hevado del mar al rio Paraguuy.

El hijo era gnardado por los Chand de! Lste, llamados més

10 Véase la helin poesis *FEL salvaje’’, de nueatro vate y emineuio historiador Juaw
T O’Lrany, gue sintetiza lo epinidn generud do todos los que no han tenido trato intimo
con nuestros indios puaranies independientes, refugiados en In gran selva def Este parn-
guaya ¥ regiones Jimitrofes Ogpinidn muy explicable, muy idgies tamiién, seghn nuestre
modo @e ser, ¥, sin embargo, muy inexsetn Nuestra wmentalidad, formada en un medio
altaments civilizado, pero poco espiritual, eon cl ejemplo diario del trivnfo de la fuerza
bruiz sobre les sentimientos, ¥ bajo et influjo —mayer o menor, pere casi siempre aensi-
bio— de ciertas filosofins que intentun justificar tal triunfo, nuestra mentalidad, decimos,
no comprende facilnente lo que in puede en log puchlos que ne saben edior.
w11 Relatorio de Vaz o CaAMINHA en Chorograpliia brasilica, pigs. 11 y 12 Aun siglos
después, no obstante haber padecido agravios y hastn sostenido luchng con los eurcpeos,
Vasconeellos testifien quo siempre fueron buenos y nobles
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tarde Layands, vy eran sicrvos de los Mbayd De alli vino la nega-
tiva injuriosa a no entregarlo y el terrible castizo infligidoles poi
Alvar Nafiez —3.000 muertos v 4.000 prisioneros .

La psicologia del antiguo Guarani se reveld en su pureza en la
admirable manera de recibir a Clabral —el primer euzopeo que to-
case a la tierra guarani— y a todos los porfugueses de aquella fa-
mosa expedicién, los cuales, sea dicho en su honor, supieron corres-
ponder dignamente con sus buenos tiates a tan franca y amable
recepeidn 9, )

Bl haberse siempre entendido con los frunceses, es consecuen-
cia de su psicologia, ia que imponia moralmenie a los bien inten-
elonados, de los que merecia trato como el de los francesas %,

11. O el indio sudamericano es profundamente diverso del Piel
Roja de la América del Norte, o cso del espiritu vengativo es una
inveneién novelesca. Que los novelistas v la literatura de fantasia
havan influido, no hay duda

No conozeo ninguna serie de hechos que lo confirmen, v, si, nna
serie de hechos que lo desmicenten. Rin la doble sublevaeién de San
Juan, tres naciones de indios eperaban juntes, tres de las mis acu-
sadas de espiritu vengativo, y dieron el més elecuente ejemplo de
la ausencia de tal espiritu. Y eso en condiciones que faverecian
todo exceso, como ia ebriedad general, y por ofra parie, existiendo
antecedentes que hubiesen disenlpade una venganza, aun entre los
mfis cultos puehlos de Buropa.

Eso no guiere decir que todo espiritu de venganza sea ausente
de sus corazones. Lz coslumbre no aprueba, en prineipio, la ven-
ganza, v los guardianes de esa costumbre tratan de reprimirla. Pero
osto no puede naturalmente eliminar por completo la exisiencia de
individuos rencorosos. Y es precisamente o exislencia de tales
individuos, la que hizo necesaria entre los Guaranies la saneidn
coniraria,

Por ofra parte, lo que alganes laman venganza, no es frecuen-
temente sino la aplicacidn del castige; pues ésie puede ser hecho
por el mismo ofendido, de acuerdo con los directores morales de
la colectividad. Asi el caso de Florencio Benitez, Terenoé, segin
ereo, y uno de mis fieles. Iin 187%, por cansas de amor, segin pa-
rece, ¢l hahia matado a nn joven Ava-Mbihd, en el pueblo indio
de Pird-pihtd, de lo cual tenia remordimiento. Nueve afios des-
pués, hallindose como intérprete mio en Pirayuih, encontrdse ca-

12 CmARLEverx, [Hist, I, pag. 121

11 Vide Vaz pg Camivna: Carta, varing ediciones, traducciones y comentnrios, entre
fstos 2 Caxnipo, Brazil, 193-200 v 360179

1 Fevisle del Institule Histdrice Brasileiro, vol. XXXVI, 2% paete, plig 112 3
nuteriormente
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Snatmente, en el amonde del FITAPEIN, €eN 2: DETIDARC Q& SU VieluA.
Este u}umo, no obsiante ser de mis amiges, ¥ tener yo raucho pres-
tigio sobre esa tribu, que habis resuelto venir conmigo, se dispuse
para metarlo, y a pesar de lo \itil gue me era alli, {ave que permitir
que Florereio volviese a salir al puerto, para evitar los aconte-
cimientos,

12. Azempa alirma —en sa Deser. 0 Hist— oue no kay nacién
de indios que respeie Ja vide de los prisioneros. .

En la memorakle invasion y gunerra de los Guaranizs al Pery,
bacia 1525, éstos hablan hecho prisionero al capitin peruvanc Con-
deri, especie de virrey, con muchos soldados. No hay noticie de qué
hayan matado & ninguno, fuera de los combates, y Condexi, con
sus majeres, tuviercn salva Ia vida. En cambio, por relacién de
los mismes pervance ¥, los 200 prisioneros Guaranfes- que el ejée-
cito peruano al fin logrd hacar, por orden del Ines, fusron expues.
ios, complelamente desnndos y atados de pies y manos, en las neva-
daa cimesg de los Andes, donde todos murieron de frio esa misme
noche'’,

Las flechas ‘‘farpadss”, aegun Denis, eran armas nrohibidas
on lz gruerr& “Por unz convencidn téeita, dice, eran prohﬁndae en
la guerra esias terribles armas; sirvenae #blo de flechas afiladas
(lisg}, cuya herids se puede curar con facilidad?’. S5lo que agae-
o de 15 “‘convencion’’, jqué conveneibs —ani tdeita ni manifiesta—
podin heber entre Guaranies y Tapuihas?

Ademas, hewos visto ya en la primera parte de esfe obra, pa-
ragrafo 7, que los Guaranies nunca usaban el arco ni fleches en la
guerya: siendo el arco simbolo de paz.

13. El wso de srmes contra yas semejantes es prohibido.

Un case sucedido en el Mondein: Un indio se niega a ir con
la cheta, porque Maciel —su patrén-— no le habis traido loe objetos
que le babia prometido, y creia que le engafiaba como hacen todos.
Vuelve 2 su aldes; Maciel lo sigae 2 cabello, lo aleanza ya entre
108 suyos; le increpa ante el cacique; oye las explicaciones del
indio sin atenderias; le impcne con voz imperioss que lo siga;
ga van. Pere en el samino, Maeciel furibundo, no resiste 2 la ten.
tacién de casiigurls, como soliz hacer entonces; no tiene arma,
pero, si, un litige; se apes y se encara con el indie, diciéndole:

~+tahora te voy & castigar para que aprendas a obedecerme’ -
y levanta el latigo; en este momento se advierte que el indio lleva
escondido un machete, e] filoso sable del yerbatero, ¥ un pafialito
en la cintura; teme: el indic lo puede fécilmente herir o matar;
pero, veliente, no quiere por nada que e} adversaric piense que

16 P. ANaTa, relacidn de la guerrs, sn Fuiapucto B Monore, Suerfin ds limiles
con Bolivie, TI, phg. 94
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él tuvo miedo ni vacilacion, y, suceda lo que suceda, levanta otra
vez el latigo con resolucién definitiva; pero en ese instanie
observa que el indio no hace el més leve movimiento para emplear
sus armas; lejos de eso, con voz sumisa pero franca, serena y
persuasiva, le dice: -—“me castigaris, pevo habrés sido injusto. .,
ppor qué haces eso?’’— el brazo-de Maciel cae vencido: esa aetitud
es una revelacion, v el hombre, 1ntehgente ¥ sereno, comprende al
fin el gran error general, su propio error, comprende al indio
(Ginarani, se promete cambiar por completo de aetitud, cumple,
triunfa y se hace el paladin de ‘*sus iguales, paraguayos como él”".

14. La esclavitud fué general entre los Guaranies. Los Chi-
rigunand desde el principio sometieron a esclavitud a la nacién
Chané. Lmego a varias ofras, pues tenian a todas para esclavas,
Uevando prisioneros de las que estaban sometidas a los espafioles
también. Pero trataban a los eselavos humanamente, cxigiéndoles
sélo que cnidasen de sus cha&ras, de las que salia el sustento de
ellog v de todos. Y de un sinndmero de datos antiguos y moder-
nos, resulta que los Chiriguanéd siempre trabajaron, elloq también,
en la agricultura. No siendo, ademis, el esclavo, objeto de venta,
ni de servicio, ni de ilicitas relaciones *®, st se podia dar fal eali-
ficativo; correspdéndele mas bien el de siervo.

Y de qué modo cran tratados tales esclavos, nos dan razdén
ejemplos como el que nos da L. Suidrez de Figueroa'™

15. F1 concepto Justicia resume toda la Moral y teda la mo-
ral cristiana, todo el decilogo de Moisés, todos los mandamientos
v exhortos de Jesis. El concepto Justicia es anterior al concepto
“Moral”’. Es més elaro, menos vago y mis ampiio a la vez. Pero
siempre el concepto Justicia sigue siendo la base de la consciencia
moral de la humanidad.

Podemos deducir, por fanto, sin temor de equivocarnos, que
no existe ningin signo mas <locuente de verdadera civilizacién
que el sentimiento de la justicia. La moral, la religién, el culto
a un Dios supremo, sblo adquieren su forma mds elevada, cnando
el espiritu de justicla cunde en las menies y gobierna Ios actos.

El defecto capital de 1o mayor parte de las religiones fué pre-
cisamente una imperfecta o errdnea conecepcitn de la justicia. Fué
una verdadera tara que afed a gran&es civilizaciones, que bajo
otros aspectos fueron brillantes, y una rémora que se opuso al fin
s su natural evolucidn v trajo a veces muy pronta o complefa
decadencia, Hablando de la que mis conocemos, o creemos ¢ono-
cer, 1z romana, recuerdo lo quo dice Fabio Quintiliano del pueblo

18 Lo que es plenamente comprobado por el hecho de que 1z raza Chiriguand se mno-

Mvo siempre pura lde teda mezele de sangre con lps nociones sometidas
17 I,. Suirez pe Fravieoa, en hforeno, ob. cit, pAg. 128,
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de su tiempp:. ““Justiciae rusticis quogue apparet aliqua imago’’,
Con la concisién de la lengua admirable, esta frase nos dice elo-
cuentemente cuél era el estado etolégico.

. Los Guaranies demostraban poseer bien claro el concepto Jus-
ticia. En el diluvio se salvan las dos razas enemigas'®. Repro-
chaban injusticias hasta a Dios ™. :

He aqui lo que el cacique de los Tarumd declarabs s} viajero
naturalista Rengger: ‘‘Vosotros sois blancos, Dios os ha dade
todo el poder, todas las riquezas de la Tierra, hasta el pais que
nos pertenecia; tenéis lindas casas, rchafios que os sirven de ali-
mento y esclavos que os sirven. Nosotros, al contrario, somos po-
bres, sin ropa, sin casa, obligados a rccorrer la selva para no
morir de hambre, y reducidos a vivir en ella mientras vosotros
ocupais el hermoso pais que es nuestro. Ks por tanto, muy natud
ral que ti compartas con nosotros tus riquezas, v que td nos hagas
regalos, con el fin de reparar esta grande injusticia; pues nosotros
valemps fanto como vosotros’™. 8i la resignacidn del exordio es
notable, y la "confesién sucesiva algo mortificante, la deduecién
indica un exacto concepto de la justicia, y en la conclusién estalla
la protesta con todo el orgulle de la raza,

En Europa, entre las naciones mds adelantadas, siempre fué
admitida, en principio cuando menos, la substitueién del conde-
nade por otra persona que se quisiera sacrificar en su lugar, Una
tradicién dice que fué aeepiado el sacrificio, hasta de San Vi-
cente de Paul, a guien fueron remachadas las cadenas de un pre-
sidiario que iloraba por sus hijos,

El concepto dominante de la justieia era, pues, en Ituropa,
el de la venganza colectiva. El de la pena de talién era el de la
venganza dritmética. ;También para el Guarani, dominante era el
de la venganzal

La pena de talién también es usada a veces por los Mbihd del
Mondaih. Por herida, igual herida; por muerte, igual muerte. Era
comun entre los Tupind, ‘“segin afirman los cronistas’ *,

Tl historiador Mascarenhas reconoce que los (Guaranies del
Brasil tenian ‘‘leyes relativas a la reglamentacién de la caza, pu-
diéndose citar enire otras la prohibicién de matar los animales
durante la prefiez y el amamantamiento de los hijos, y la prohibi-
cién de coger huevos de las aves’’®. Pero lejos de ver en eso
la consccuencia de unga idea superior, lo hace derivar del ‘‘estado
de cazador en que se hallaban los salvajes brasilefios’’.

18 Couto pE MagaLulizs: Ob eit, pig. 288,

(18 Laroxe Quevepo: Ob, eit., pig 76

"20  Aryonso DE Fruttas: Primeiro congresto, IT, phg. 507.
21 Mascapexmas: Historis do Brasil, pag. 130.
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16. El duelo es practicado entre los Guaranies. Los Mbihd

del Mondaih usan como arma el garrote. Nunea el arco®. Las
reglag son las que la nobleza de carficter y Ia justicia imponen
Hay jueces presentes que exigen si preeisa su aplicacién 3 juzgan
como nuestros padrinos. Si el duelo es de uno contra varics, aquél
se bate sucesivamente con eada uno de éstos. Si uno queda desar-
mado por el otro, éste espera a que aquél se reponga y reécoja
su arma. Los golpes son dirigidos en general como para desma-
yar, no matar. No se admite ninguna ventaja. Causas: En gene-
ral, chercher la femme, pocas veces un insulto personal; nunca por
cuestiones de propiedad, ete. Una cuestién de limites o de propie-
dad engendraria un duelo colective entre tribus o clanes, por me-
dio de delegados escogidos.
' El rapto de una muchacha causé el dnelo del ofendido —her-
mano de ella~- confra cinco raptores, sueesivamente. Al vencer al
tercero de éstos, aguél fué declarado vencedor. Pero, como la mu-
clizcha consintié el rapto y conforme su voluntad, quedé con el
raptor. Bl mévil no fué recuperar la nifia, sino satisfacer el honor
de la familia ofendida. (Esto sucedié en el Mondaih'en 1895.).

HEs su tnico medio de terminar cuestiones graves que implican
el honor de hombre digno. Usan, a veces, en vez del garrote, un
espadén de madera durisima, de tres o cuatro aristas muy afi-
ladas.

17, Tratindose de los Guaranies, el estndio psicoanalitico de
Freud es muy peligroso. Afirmo por experiencia que sélo puedo
Hegar a un resultado relativamente seguro después de un tiempo
de observacidn tan largo, que su valor préctice gueda muy dudose,
v con toda seguridad, frecuentemenie nule, ¥ sun a veces nega-
tivo, es decir, contrapreducente y perjudicial. De persona gue co-
noci intimamente y siempre observé, sélo a los 52 afios comprendi
que sn paiquis dependia de lo que Freud pretende ser el elemento
dominante en todes y més o menos determinante de todas las ac-
ciones humanas. Adimitiendo que, en general, no lleva tanto tiempo,
empero, queda. el peligro del error, de la mala interpretacion, de
1a exageracion, que precisamente es el peligro en que HFreud cayéd.
Aplicando a los Guaranies los métodos arriesgados del psicondlisis,
se llegara easi inevitablemente a caer en tal peligro.

Log Guaranies son extremadamente reservados, como hemos
visto al tratar de su religidn, al punto de ser casi impenetrable
su psiguis. Su extrema reserva en todo lo referente & moral, fami-
lia y religion no obedece a ningin espiritu de ceultacidn; viene de

%2 El reaultade, con ¢l areo, serfa n menudo mortal, y pora Jax dos parteu, el nzar

tendrin mhs influencin; el desenlace, demasiade thpide pava permitir un juicie sohre
¢l valor de enda uno; el duelo de uno contra veries, imposible,
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dos causag bien d1farentea. La primera, general, es el pudor de
la virtud y de sus més intimos sentimientos, comin a todos los
verdaderos creyentes vy a todos los que poseen una moralidad ele-
vada; y que lo lleva a no hablar frecuentemente, ni en vano, de
las eosas para ‘ellos mas sagradas. La segunda -—particular, pero
no por cierto segunda en importancia— es la duda en que ¢l indio
queds, de si su interlocutor desea instruirse o sacar burla de lo
que se le diga, siendo esto dltimo en la préetica muchisimo mas
frecuente,

Impenetrabilidad de los misterios de la pmquls —ia urraca,
que practma la ayuda mutua, devora a sus eompaneros muertos—-.
La razén pura y el instinto pueden conducir al mismo resultado.
Podemos considerar eomo easi absoluta esa impenetrabilidad caan-
do se trate de seres muy diferentes. Aun dentro del género huma-
no, la penetrabilidad exige condiciones especiales y nunca es com-
pleta. Penetrar es comprender, ¥ como comprender es amar fre-
cuentemnente; el méaximum de compenetracién se encuentra en el
amor platénico, y en general, en el amor espiritual.

El Guarani tiene mayor peder para penetrar en ¢l blanco, que
viceversa.

18. Siempre se ha prejuzgado de que el delor desempene una
funecién necesaria, pero no se sabia definirla. Los materialistas
del siglo pasado éramos los finicos que no comprendiamos eso, en
el mundo intelectual, pues los hombres de evolucidn atrasada jamas
lo comprendieron. Sélo en el porvenir la hamanidad tendri un
justo concepto al respecto del dolor. Por ahora, sélo podemos énsa-
var una definicién, porque recién podemos comprender algo de sus
funciones y darnos cuenta de que son necesarias, aun desde el
punto de vista individual.

Bl primero v mds intenso efecto psico-fisioldgico del dolor, es
el de aumentar la sensibilidad nerviosa, a la vez que despierta e
intensifica la sensibilidad psiguica. Hsta es su gran funcién, tan
trascendental como indispensable. Sin &, nuestra sensibilidad se
iria peco a poco debilitando, bajaria sin cesar, y llegaria al fin a
tener los earacteres de inferioridad que observamos en los animales
inferiores y en las plantas.

Dando al concepto del dolor un sentido lato, se puede decir
que lo sensibilidad tienc su origen en el dolor; y hasta, que los dos
fenémenos se confunden en un solo fenémeno complejo; y en este
sentido, es oportuna la confusién que se hace en el verbo espaiiol
‘tgentir’’, que indica al mismo tlempo sensacién, sentimiento y do-
19r. Consecuencia evidente: a un gran dolor corréesponde ung gran
sensibilidad, y viceversa.
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Teorema: A une elevade sensibilidad moral, acompafia sicmpre
una notable sensibilidad fisica,

Las pruebas de la mucha sensibilidad moral de los Guaranies
abundan tanto, gue no se sabe cufl escoger para un ejemplo. Mis
de una mujer ha pedido ser matada en Ingar de su marido *, Cuen-
tan de madres gue pidieron ser devoradas en lugar de su hijo, na-
cido de prisionero de guerra.

Consecnencias en el caso de los Guaranies: sienten muy intensos
dolores morales, por tanto sn sensibilidad psiquica es muy elevada.
Y sienten mucho los dolores fisicos, y por tanto, disimuléndolos tan
admirablemente, dan pruebas de una gran fuerza moral. Prueba
de que son sensibles a los dolores fisicos es que no disimulan log
pequefios dolores por no ser caso de dignidad, y que los nifios no los
disimulan, hasta que, desde cierta edad se les ensefia a hacerlo.
Los hombres de raza blanea no suelen comprender exactamente
la naturaleza de esta facultad. Pues no consiste sélo en saber
resistir, ni estd esencialmente en saber sufrir lo inevitable; sino en
no rehuir como los blancos el sufrimiento y hasta cierto punts no
buscarlo. Esta faculiad es hereditaria. (Ver en la parte ITI de esta
obra ““La Higlerie Guarant”’, gseccidn ‘*Higiene Moral”’, los capi-
tulos XIX, XX v XXI, que tratan del dominio sobre si mismos de
los Guaranies, relativos a los deseos, al dolor y a la voluntad.)

19. Und particularidad de los Guaranies es el: cutdado en no
aparentar vanidad, Consecuencias: el espiritu igualitario; nobleza
sin ademsanes altivos; el beau gesle castellano ridiculizado entre los
indios —ridieulo que cae sobre el que se deja deseubrir en pecado
de vanidad personal—; medestia convencional, individual y colec-
tiva; exageraciones perjudiciales al hombre del pais. Se nota mu-
cho aun entre log eriollos. Los peones de un grupo se ignalan sobre
el més flojo por no ser acusados de vanidosos u orgullosos.

Igualmente lo que llamaré el “‘pudor de los sentimientos’. Pues
el Guarani trata de no demostrar lo que siente, como se demostrd
en el capitnlo XX, de la Parte I1I, *‘La Higiene Guarani’’, seccién
“Higiene Moral”’. Es un rasgoe fundamental y en esto va hasta
el extremo. Es la mayor causa de su aparenie indiferencia y del
estoicismo en la desgracia. Tan grande es, que no se le cree, v fre-
cuentemente se interpreta mal Pueblo profundamente sentimen-
tal, pero siempre e] individuo empefisdo en ocultar su sentimenta-
lismo por una especie de pudor mezelado con el orguilo. Por nin-
guna exteriorizacién se llega a su alma, si no estd envuelta en sen-
timentalismo.

90. EI irato es esencialmente reflexivo, dranguilo v reservado,

23 Relato de un podre jesuits ep of préloge de Garay  Ja obro del padre Nicolds
det Techo, cit
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como el que los etndlogos concuerdan en atribuir a los Mogoles —
exclusivamente, como gran tronco, pues los negros, los blancos ¥
los protomorfos tienen tratos muy distintos. Los negros son im-
pulsivos y esencialmente barullentos y expansivos: como el nifo.
Los blancos son el término medio: de uno y de otro tienen. Orden:
negros-blancos-mogoles, cronolégicamente,

Los indios americanos son tan enérgicos como los pueblos cel-
tolatinos de Europa. Pero su energia presenta un cardeter distin-
to: es reflexiva, mientras la de esos pueblos es generalmente im-
pulsiva, v frecuentemente instintiva,

Cuando se necesita tener conferencia con sus jefes, y aun sélo
datos de un indio sobre asuntos series, es de préctica general ha-
blar primero de cosas sin importancia, sin relacién alguna eon lo
que se desea saber o decir; para luego aprovechar algo asi como
una asociacién de ideas para abordar el asunto deseado, llegando
a éste lo mis naturalmente posible y sin demostrar grande empeilo
ni apuro. s ésta una costumbre general en Sudamérica y muy
frecuente en fode el mundo mogdlico. La imitaron los mestizos.

21. Todo Guarani tiene mucho de hidalgo. Hay un fondo de
nobleza natural en fodos sus actos: tan noble, que aun persiste en
1a 1ltima decadencia, Su espiritu de dignidad es tan intenso, gue
aun en el extremo de la depresién moral sdélo puede por oeasiones
eclipsarse; no se extingue nunea. Este es su rasgo psicoldgico més
vivo; es la cuerda mas sensible de su alma; cuando todo en él pa-
rece extinguirse, basta tocarla para que una viva reaccién se des-
pierte. Son muy susceptibles. Y esto es un cardeter de superio-
ridad.

22, En Antillas ¥ Tierra Firme los indios reprochaban a los
espafioles de ser el oro su verdadero Dios. Y rechazaban toda
moneda.

Closa muy parecida pasd en Méjico, no obstante el éstado de ade-
lanto a que los mejicanos habian Hegado. Kl Virrey de la Nueva
Espafia, habia hecho una emisién de monedas de cobre en 1524,
la primera en América, los naturales la rechazaron, segiin refiere
un cronista *, porgue ‘‘decian gque denotaba muy gran pobreza, y
no la quisieron tratar ni recibir’’. Lo cual denota ausencia del ver-
dadero concepto de lo gue es *‘moneda’, eliminade completamente
por el de “‘signo de rigueza’’, y en parte también por e! concepto
paleomorfo de ‘‘adorno™.

Pero los indies tenian otro motive de no tenerla ni quererla;
era el mal que moralmente causaba v que ellos tanto notaron en
losccuropeos. El hecho era general Letourneau explica edmo los

24 Diego Mufioz Camarco: Histarig de Tlazcala, México 1892, pap. 265
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indios de Norte América ‘‘no querian manejarla, ni mirarla, y de-
ofan que era la serpiente ponzoficsa de los framceses'’ %,

23. La felicidad es una cosa hecha de tantas piezas, que siem-
pre falta una que se ha perdido, dice Zorrilla de San Martin, Los
Guaranies eran muy felices. A la felicidad de estos pueblos con-
tribuia el sentimiento intimo de su superioridad. El creerse supe-
riores ya es un factor; el serlo, mayor. ;Que su superioridad era
solo relatival Siempre es tal solamente, Lo que importa es la
distancia de los inferiores, y ésta ers muy grande. Nada mas sig-
nificativo de su orgullo de raza y de la conviceién profinda de su
superioridad, que los nombres colectivos con que designaban a los
demés pueblos: figengaiva y tapikihia *.

El P. Claudio D'Abbeville, uno de los mas conocidos catequiza-
dores, dice de los del Brasil: ““Se divierten, viven en continua ale-
gria, en regocijos, placeres y deportes, sin penas ni cuidados, sin
inquietndes ni preocupaciones de negocios, sin tristeza y sin esas
opresiones y amarguras que suelen consumir al hombre en poco
tiempo?* *,

24. Dejando bien asentado que los Guaranies atribuyeron en
todos los tiempos y lugares muna gran influencia psicolégica y mo-
ral al uso de muchos alimentos, vamos a ver con cudles de las anti-
guas o modernas creencias aquella opinién concuerda.

Pronto nos hallamos, en la historia, con célebres escuelas filo-
soficas, ¥ en lo presente en pleno acnerdo con las ideas de las filo-
sofias del Extremo Oriente y de Ia India, ¥ con los principios fun-
damentales de laz maAs modernas de las escuelas bio-filosdficas, el
naturismo y el espiritismo cientifico o metapsicologia. Pero esto
verd el lector estudiando detenidamente en la Parte III, Libro I,
“La Higiene Guarani’’. ~ R

Por lo demaés, el aleoholismo es vielo introducido por los euro-
peos. No consta que haya existido entre ninguna nacién de indios.
Aun los mejicanos —pues esa categoria de vicios es mis bien archi-
morfa-— ‘‘tenian en su legislacién pends severas contra la embria-
guez, s6lo se permitia que tomaran pulque los enfermos, los an-
cianos, las mujeres en los primeros dias del slumbramiento, los
hombres que tenian que soportar fuertes fatigas, y en ciertas fes-
tividades y bodas; pero siempre en determinadas cantidades. Des.
graciadamente, con la Conguista esas sanes costumbres se reba-
jaron. y no se ha logrado hasta hoy volver a ponerlas en préc-
tiﬂﬁ“nu

25 LuTouewERAU: Paychal. etAnigue, pfig. 168,
26 Vide MowNToYA: Tesore, vol. TIL

2! In QGeavitn: Souvage du Branl, pip. 15,

28 Pavp BiLICE0 Paurk: Ethnos, t, 1, phg. 63.
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26. La Gratitud podrian no tenerla, dadas sus ideas; sin em-
bargo la tienen.

Do dos personas la que més quiere a ls otra no es generalmente
la que recibié un beneficio, sino 1a que lo di6. Una gratitud rara
en la primera ¢ una gran vanidad en ésta, sblo comstitnyen ex-
cepciones,

Hsta gran verdad parece a primera wsta extrana, sobre fodo
8 los mexpertos de la vide préctica. Kmpero, si reflexionan un
poco, veran gue es lo més natural y explicable. Es que ¢l hombre
que haoce un favor esponténeamente, experimenta mayor o més para
y més duradera satisfaceién, que aquel que lo recibe. Dar es un
placer més puro y elevado que el recibir. Esto puede dar una idea
de lo que representa, en cuanto 'a ventaja moral, el haoer el bien.
Tanto, qiie hay nna especie de egoismo én ser generoso —egoismo
indirecto y altruistico que, claro €s, uads tiene que ver con el mal-
dito, sino en las apariencias, y pide ser llamado con otro nombraé.

L& voz Agwihyei ** es palabra muy notable por la luz que echa
sobre el fondo del alma guarani. Indica dos conceptos & un mismo
tiempo, doa conceptos para los cnales las otras lenguas suelen tener
palabras muy diferentes, y que sélo los fildsofos moralistas mdis
altrufstas han confundido a veces en uno solo. Indica bondad ¥
honradez; y en segundo lugar --si es seguido— indiea felicidad
moral y material, notabilidad, mérito y alahanza, Claro es: esto
viene sn realidad de agumello. Pero, jquiénes lo dijeront Yali y
Mani, Lao-tsen y Confueio, Sfmrates, Platén y Pitédgoras, y sobre
todos ellos Jesueristo. Y jquiénes lo negaron! Cien pueblos qu
tenemos por civilizades, los mil filésofos o filosofastros del egols-
mo, hasta las iltimas Iumbreras de falsa luz, Hegel v Enke, Nietz-
gche y Haaeckel.

jAgwihyeil = jfelicidad! (exclamaeién agmdacida). Teké-
agwihyei = [salud! (moral y fisics),

26. Seguramente el espiritu de independencia es una de las me-
jores caracteristicas de la psicolegia indiana en general. En Sud
América, la emancipacion politica hube de iniciarse por obra de los
indios, Al respecto de la rebelién de Tupac-Amaru, en 1780, hase
dicho: “Si la sublevacién mdigena fué, en dltimo término, una gue*
rra de razas, fué per incomprensién de la mayon parte de loa orio-
llos, y falta de cultura de algunos de los jefes indigenas; que de lo
contrario, si hubiese seguido las aspiraciones de Tupac-Amaru y
de alguno que otro de sus colegas que andaban de acuerdo con emi-
nentes cricllos, la sublevacién indigena habris sido el primer acto

26s  La Comiaién ereo qua deba desterrarss el nso de la w que ixo condise con el genio
de 1a lengua; por tanto &l vocablo debe esaribirge agilhyes, (N. da la 0.}
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.de la guerrs de independencia, entre cuyos antecedentes directos,
a8 preciso contarla, déndole lugar muy importante’” .

Ruochefort, el célebre historiador de las Antillas, vefiere que
“‘gon tan contrarios al ser tratados con severidad, que suelen morirse
de péna al verse victima de slgfin rigor... Con el buen trafo, em-
perd, todo se consigue de ellos’’. {cit. a Lafone Quavedo, Rasgos
Psicoldgicos, p. 72). Dice el misionero francés Ives D'Evreux, en
Foyage, que las represiones son para ellos peor que las heridas fi-
sicas, prefiriendo, al ser moralments reprendidos, el azote v la
misma muerte.

Preferir las heridlas fisicas a las morales, preferir la muerte
& la mortificacién, es dar prueba de la mayor sensibilidad moral
y del més profundo sentimentalismo, Y eso traténdose de naciones
relativamente ‘menos cultas, como los Tupinamba y los Tovaydra
deél Marafidn.

Bl Presidente Don Carlos Antonio Ldpez, engafindo probable-
mente por calumnias —oomo suele sucedeér-—, envid un destacamento
armado para destruir wna tribm de Kaihgid, acusada de haber
faltado & sus deberes. Todos los hombres fueren muertes, salvo
algunos que pudieron ganar el interior del bosque. Las mujeres y
los nifios fueron cautivados y enviados & Asuncién, donde, en poeos
dias, fueron distribuidos entre las familias aBuncsnas, gue los so-
licitaban. Las familias de los desdichados fueron asi deshechas:
Muchas de las familias de Asuncién los trataban bier, y con micho
carifio; pero en vano. Ninguno de ellos pudo sobrevivir a la m-
menag desgracia acontecida. Todos, unos tras otros, al eabo de un
tmmpo asaz corto, morfan de una especie particular de consun-
¢ién precedida de una melancolia sin remedio, Varios hasts rehu-
paron los alimentos. 1Y era una de las tribus conmderafias como
salvages! .

“La voz cke’d, término de cortesia que se da a Jos superiores. Q
personas de respeto, no viene del castellano ‘‘ame’ o ‘‘amal,
Aun lo usan los caboclos y mestizos del Brasil para designar a las
persontis de ambos sexos {Freire Allemfio, P. Ds Silva Pontes,
ete)) ¥ Rl coneepto de d no tiené qne ver con el de ““amo’’; los
Guammes jamés reconoceieton amos, al punto que los 'I‘ekokatﬁ
v los mismos ex-cristianos Gruaihraré rechazaban el titulo *‘Nan-
dEJara” introducido por los catequizadores para designar a Dios

27. Kl individualismo es la tendencia & obrar sin coneierto
con.los demis, pero sin egoismo. s més un hébite. involuntario,
que una regls adoptada. Kl verdadero individualismo es general-
mente inconsciente o snbeonsciente. Cuando es conseiente, o se de.

9% J. Juer ¥ Caamafto: ¢ Boletin Eeuatorinne’’, IV, pﬁg 615,
Mo Farmz Aunesio: Questdss, phg. 353, ' Hov Imt Hist.'?, & 45, past, 14,
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clara tal, suele ger egﬂfsme lo que es muy distinto. Em dosis oportu—
14, permife la inidiativa partioular fecunda en dogls exagorads,
produge el desconcierto estéril En el pnmer casp, favorece, I li-
bertad individuel y la libertad de aceidn; en.el segundo, impide la
libertad de los demdés, y estorbs su aceién

Bl individualismo no es sélo personal; puede ser aoleetivo. Efec-
mv&mente, existe también un mdm&uahsmo nacionsl, Pero éate no ed
siempre necesarinmente o} resultado del'individualismo personal. El
verdadero individualista no deses mandar ni obedecer, Si su indivi-
dualismno es exagerado, produce en él una autodetermmacwn casi ab-
solutn-y un estado permenente de insumisién. La susencia de- mdl-
vidnalismo es causa de lo contrario.

Il individualismo guarani es puro sin ser exagerado, y precisa-
mente no es exagerado porque es purc. Es puro, porque, aaomado
al comunismo, no eontiene egoismo®,

Le Dantée, al adoptar el titulo de “El Egoismo’, en vez de
“W] Fspiritu de Conservaciéh’’, para su obra capital®, cornetié
un grande y cieplora.ble error, El pueblo, por ejemplo, que ha de-’
mostrado el mayor espiritu de conservacién es el hebreo; de esto
no puede haber duda; pero al mismo tiempo, dentro de su coleoti-
vidad, es seguramente el judio uno de los hombres menos egoistas,
a lo que precisamente debe esa colectividad su admirable conserva-
cién 8 través de dos mil afios de dispersién en tode ¢l mundo..

28, No busean emociones violentas. La bfisqueds de emacienes
extraordinarias tiene este determiniamo: 1° vanidad. 2° exagera’
cién o depresién de la sensibilidad (sobreexitacién o depresidn).

Yo me he preguntado esto: —Si yp me hubiese encontrado solo,
linica -hebitante de este mundo, shubiera arrissgade la vida ex gs-
cengiones alpinistas muy at:ewdas! —Aunque no sea nunca posfble
contestar con segurided de ‘‘lo que hubiera sido'’ —gue s un pa-
sado condicionel caya condicién es una incdgnita— en este caso
me contesté negativamente,

29, La danze presenta cinco fases ovolutivas que, esquemétl-
camente, asi nombro y determipo: 1. Ke la animal, la sola que de
observa enire los animales. Causa finica: la alegrm por un sfbito
bieneatar, IL Es 1a mimica, la primera fose humana; es-pura imi-
tacién & log animales, Causs (janical?); la alegrm, por un bienestar
stbito o permanente. IIL Es la rifmide; la imitacién & los animales
se vuelve ntmma, por tanto incompleta; frecuentemante s totémi-
¢z, Causa: las mismas, alegrias, IV. Es la mistica. Es una desvia-
cién de la precedents, V. Es la erdtica. Es la mimien, pero de accio-
nes humanas, o de erdticas animalescas. ~Hay formas mtermedma

M Ver, eap. 1II, Organtsacidn polltiea y socfal, parigratos '1'1 B,
42 Como €& m&smo ndvierta en 1o Introdueeidn,
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con la mistica y formas mixtas—. Marca Ia decadencia; viene de la
ritmics, pero tiende a perder el ritmo, a medida que va siendo més
erdtica.

Las formas I a IV no desaparecieron nunéa completamente.

En nuestras sociedades “‘cultas’’ pasa lo mismo. Las locuras de
carnaval y los bailes desenfrenados se exphcan por ol contagio in-
mediato e irresistible de las sensaciones nerviosas. El contagio es
reciproco, la nota sube hasta la sobreexcitacién, y llegada mas
o menos al miximum que ecomportan los diferentes temperamentos
personales, se mantiene, hasta que Hegue el cansancio fisico,

Se hacen locuras, se lora, se rie v se bosteza; por eontagzo. Bas-
fa una chlspa inicial, no demora en ser dada por el més apto para
tales sensaciones, ¢l cual no responde sino a una autosugestién

Sélo que los Guaranies no experimentan la necesidad ultramo-
derna de que las mujeres se desnuden —ni eshozan ademanes obsce-
nos ~ni llegan a excesos de orden moral,

Tienen un baile parecido a la ‘‘enadrilla’’ o mejor al ‘‘ambaseia-
tore' de los italianos del Norte. Los hombres y atin méis las muje-
res ge preparan largamente para ciertos bailes importantes o ge-
namles, gue suelen durar varios dias. Las mujeyes se pintan y los
hombres s¢ adornan lo mejor que pueden. Preparan para esa. fiesta
todos los viveres que podrian comer —o que tengan— mafz y man-
dioca especialmente. Bon la plaza piblica o en el local del baile, cada
familia forma un grupite aparte, con sn fueguito y sus provisiones
de maiz y mandioecs, en montoneitos como los de nuestras *“placeras’’.

Terminada cada danza, los hombres se separan de las mujeres
y no tienen mas plitica hasta que recomience otra en que fomen
parte, Nunea se oyen propdsitos licenciosos o imprudentes con las
mu:geres. A los bailes generales no ea raro que &g conwden a distan-
ding de veinte o treinta leguas.

30. Durante la retirada de Lépez, varias veces, los indios sal-
varon 4 lag victimas de las penurias y ofras consecuencias fatales
de la guerra. En cierta ocasifin en que un convoy de mujeres y nifios
no pudiendo segnir mds al ejército, a tiempo, es decir oportuna-
mente, fueron recogidos y llevados por los aborigenes a sus montes,
donde los atendieron lo mejor que pudierony y cnando llegaron los
alindos los entregaron espontinesmente & los mismos, salvos de
todo dafio. Este hecho me lo refirié una sefiora de familia distingui-
da, que presencié la entrega; me lo contaron ignalmente ofros tes-
tigos, abhsolutamente fidedignos.

Tl ariscal Solano Lépez habia tomado el habito de destinar en
ios deaiertos del NE, en villajes perdidos en medio de los bosques vir-
genes, a familias y, sobre todo, a les viudas dé los fusilados con el
propdsito de evitar que cayeran en poder de las fuerzas invasoras.
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AIh, escaseindoles rmedios, y no sabiendo trabmar en plantaemnes,'
pues la mayoria eran mugderes de las mejores familias, estas desgra-
oiadas hubieran perecido todas sin la ayuda de los indios, loe cusles:
al ver el estado en que se encontraban las tomaban bajo su protec-
cién, y les aportapan diariamente el producto de sus cacerias pars
alimentarlas. En medio de sus desdichas, las desgracindas eran adn
afortunadas por haber hallado un socorro que les evitaba la muerte.

En otra.oportunidad, las trepas de Lipes, detenidas en su mar-
cha cerea del lngar del combate para pasar la noche, vieron no ain
sorpreaal a los indios ealir del bosque y aproximarse al campamento,
sin armas. Traidn provisiones y sobre tode miel —por la cual los
pamguayos son gologos— para vender a los soldados. Estos estu-
vieron encantados en aceptar el regalo & cambio de algunos objetos
sin mayor valor, y agotados por las privaciones y hambres, hasta
abusaron de tales manjares. Como los indiog les habian facilitado
une especie de miel (Lechignana), que tomada en cierta cantidad
produce embriaguez, al cabo de unas horas, todos los scidﬂdos, que
kabien abusado, estaban completamente ebrios.

Al cabo de algiin tiempo, después de haber seguido las tropas
paraguayas su marcha, los indios supieron que el ejéreito brasilefio
ge aproximabea; entonces envisron parlamentarios, y habiéndose
asegnrado de la suerte que correrian las eautivas, que guedaron en
su pader, lag entregaron a este ejéreito, el que se encargd de vesti-
tuirlas & gus moradas. .

Muchas sefioras de 1a buena sociedad de Asuncién, deben asi sus
vidas a la bondad y generosidad de los indios,

31. Pasemos a referirnos ahora &l arte v valor militar de los
guaranies. :

Cuando el general Ceballos, primer virrey de Buenos Aires,
hombre de goerrs experimentado, quiso dotar al nueve virreinato
de un ejéreito permanente, y bien organizado, hizo entrar a dos mil
(uaranfes. De manera quq’%onshtuyeron éstos el grupo més nume-
roso del aguérrido ntcleo” con que eso general, una vez declarada
la guerra entre Eepafia y Portugal, se apoderd de la eolonia del
Saeramento, no obstante los esfuerzos de la escnadra inglesa que
cooperaba con los portugueses, y en poco tiempo sometiéd a Rio
@irande, aprontindose a invadir a San Paulo, cuando llegaba la
noticia de haberse firmado la paz.

Magalhdes De Gendavo dice®': ‘“Son generalmanta bien dis-
puestos, robustos y bien formados; son valientes, no temen la muer-
te y son temeranoﬂ on la goerre y sin prudenma”

“nguna tribu de Américe atstral fué tan temible para los
8% MioirBizs nx Gawpavo; Histeire, pAg. 108,
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espafioles como la Chiriguani; ninguim hizo tanto dafo a los in-
dios; v lo admirable es que al emigrar, erén sélo cuatrb nfil almas;
a lo menos asf lo dicen; después se aumentaron con los cautivos
v el exceso de naemuentos hasta desbordar los monteg.y: esparcu'
el terror corca y lejos™ ™,

La sumisién de los Tayronas llevé & los espafivles cincuenta
afios de guerra implacable, sin cesar renovada con nusvas sarribos

" de gente ibera... y no terminé sino con la muerte del iltimo Tay-
rona ®. Los Mahoma de la comarca de Misiones, tan eerca de Asun-
cién, atin defendian con éxito su independencia al principio del si-
glo XVII. Los Paranaé, de la regién del Apihpé ~Encarnacién—,
con més razén todavia, y los ataques quie los espafioles les llevaban,
habian tenido un resultado desastroso 26,

32. Un indicio de los més mteresantes es ue nues‘fros verbos
disparar y huir no tienen traduceibn en guarani®®, Tin los dialectos
del Paraguay se guaranizé ‘el verbo castellano (o dispard y mds fre-
cuentemente o diespard}. En cuanto a los indies, en general parece
que no tienen verbo propio, valiéndose de perifrasis, segin los casos.
Pero, si mal no recuerdo, existe un verbo especial, el enal —cosa
notable— no se usa gino en segunda o tercera persona.

El pénico causado por ciertas cosas impresionantes y completa-
mente nuevas ng comprueba nada en contra del valor guerrero de
an pueblo. Un ejemplo reciente: el de los ingleses habitanfes de
8t Kilda, isla al Qeste de Eseoela ¥ poco frecuentads, por lo bravo
que o8 el mar durante varios meses del afio. Bn 1923, una comitiva
de periodistas visité a esa apartada poblacién, ¥ como novedad,
ofrecid a los kildefios un espectdculo cinematografico; éstos miraron
On gran curiosidad y satisfaccién un desafio de balompié; pero
cuande vieron llegar un fren a foda méygunina en direccidn a ollos,
se espantaron todos v echaron a correr, presas del mayor pénico,

El cardcter moral de la raza goarani, guerrera por neecesidad,
1o por su indele, y por ¢so mismo vailehte eg semejante 2 la chma,
¥ de muy parecidos ideales. ‘

Ni fué el budismo, ni Ias ideas filoséficas de Confucio o de Lao-
tseu —cdmo pretenden algunos— los que han ensefiado a los chinos
a practicar la virtud y a estimarla mds que la_aceidn enérgiea (ja
este Honry De Varigny llame ¢ ‘*econcepcidn pésimista de Ia vida que
llega a la remunciacién’®!). Es el espiritu chino, mucho més antigne,
acaso el mogélico, mas antiguo atn. Cen razén dice este autor: ““No
es el hombre de accién, no es un Hércules o un Aquiles, el que ha

34 Trowo, P, Niconds per: Libro X, eap. II

886 Ver Parte I, pig. 363 de esta obra

#  Tecgo: II, phg. 358

862 Reapecto del verbo huir cree Iz Comisién gue fiegudhd lo fraduce. (V. d¢ la O)
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Hegado a ser la figura ideal del pueblo chino; es el hombre vittue-
so el sablo, el eremita y e} filosofo ¥, Y a esto, repito, iiama,
‘‘concepoién pesimista de la vida y renunciacién’’ ®,

“Para satisfacer a los chinos, los industriales v artistas SUTO-
peos han ténido que imaginar un decoro descansendp en el ritmo
armonioso, el deooro floral, el paisaje en el que la figara humana
tengu aspecto sentimental. Neda de escenas heroicas, nada ds ae-
clones violentas, que no sea una gue otra escena de caza’’,

Kl espiriiualizsmo mogol aparece también en esio: se asegura
que un chine no vende nunca voluntariamente un hbro 1o eonside-
rarig como profanacidn o sacrilegio; wque, por tanto, no existe alla
el librero de segunda mano, ¥ eso que los chinos leen mlicho v @8to
lo publica una revista norteamericana, *“Bl Arte Grafico”’, 1925

33. . Error de acusar a los 3esuit&s de czertos defectos de los
sctuales paragnayos. !

De laa 78 parroguias que contenia a medladcs del mglo pasado
¢l obigpado de} Paraguay, sélo 18 habian estado bajo el gobierno de
los jesuftas, atn incluyendo las del terriforio ahora argentino de
Misiones (Corpus, San Ignacio-miri, Loreto, Santa Ana y Cande-
laria) —Sents Rosa, Santiagoe, Santa Mmi&, Ban Ignasio, Ban
Cosme, Encarnacién, Jesuﬂ v Trinidad y 8an Joequin— es decir
el extrem_o Sud y un poco del lejano ¥ despoblado Este, Bn realidad,
la décims parte en nimero y menos en poblacién. total. Aun 103
pueblos de indios puros, que eran 14 parroquias®, pertenecfan a
los que'ne Labian sido de los jesnites. Siendo despeblado el Hate,
queda sélo el extremo Sud. Allf es doride deberian aparecer profun-
damente las huellas de la ensefianza ‘jesnitica’’, el carbetar “‘je-
suita', segin los pintdbamog los librepensadores. Pues, es todo lo
contrario,

Bl hecho de ser falsa Ia tesis de que la pretendida sumisién de
los paraguayos modernos sea efecto de In édueacién Jestitica, no
implica de ninguna manera que log jesuitas no hayan tenido ningw
na influencia en lo educacidn del pueblo paraguayo. La contratsszs
de gue la educacién migioners no ejerciera nmguna influencis, ni si:
quiera indirseta, no resiste més que la primera sl examen légs.co-‘
experimental. Ambags tienen sn origen en preconcepciones vy son
armas partidistas; pecados origindles que les qmtan todo cardeter
cientifico, v hackn gue no tengan més valor soclogndstico que las
afirmaciones de aguellos jesuitas que escribieron la historia de ln

87 Ver ol eap. V, parhg. 106, Beligidn guarani, etmo ol ideal del pnebln gusrani ¢a
¢l mismo gque gl dai pueblo chino

88 Biblisthague univeraelle, vol. CXVIL, n? 290, phg XV 5 XVI ¥ tme.xw

9%  Guaramberd, Lté, Yaguardn, Altos, Atthrl, Tebatf, Itaps, Caszaph, Yaty, ‘Ban
Jusn Nepomacera, ste.
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Compafiia sin haber conocido personalmenie ni las misiones ni los
indios libres.

A un Padre de las recientes y malogradas misiones del Este pa-
raguayo —gque les pregunfara si por qué se mostraban tan rehacios
a la catequizacién— respondian explicando eémo ellos habian estado
bien y muy conformes en las antiguas misiones jesniticas, de las
cuales tenfan muy buenos recuerdos (‘‘teatino ara peguaré’’); pero
que después ‘‘vinieron mnos hombres que nos hicleron el mayor
dafio, violando nuestras mujeres, arrebatindonos nuestras hijas y
tratindonos tan mal, que tuvimos que ganar otra vez los montes
para poder vivir en paz’’,
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Carirorio 11

ORGANIZACION DE LA FAMILIA

Lo que se tiene por fundamental en la organizacién de la familia,
ers idéntico entre los Karaives v Guaranies. Lafone Quevedo reco-
noce identidad en la cuestidén del matrimonio entre eonsangumeos
¥ en lo referante a Ia linea paterna, que los Karaives seguian edmo
" las (Graranies: Al revés de los druakos?, v de la generalidad de los
otros sudamericanos.

n gran conocedor —de todos los paises guaranies-— aludiendo

a los Guaranies, afirma que ““en la familia indigena existen insti-

tuciones rigidas y de una severidad de costumbres que excede &
todo cuanto la bistoria nos refiere’” 2

a los Cohachilas —nombre que mAs antignamente llevaban

los Knmives de ia Florida que conquistaron més tarde Tas Anti-

Hlas— ‘‘frataban a las mujeres y a los ancianos con gran dulzura
y grande respefo’’, dice Rochefort .

Los Mbiha del Mondaih no clerran negocio, ni arrgglos, ni to-
man resolucidn gin consuitar previamente a sus mnjeres y obtener
su conformidad.

! P. Nébregs, muy propenso a encontrar todos los defectos en
les indios no eatequizados, se ve obligado a reconoeer que “las mu-
jercs son castas y fieles a sns maridos” ‘, aef en el Bmsﬂ como en
Bolivia v como en tode el mundo guarani.

Jean Alfonse Sainctongeois alaba la pureza de las mujeres, aun

entre los Tupinambé, siquiera después de casadas, y su horror por
ol adulterio ®

1 Tarove Queveno: Guaranf Kinpship Terma as Inder of Soc. Organization, In
‘“Amerienn nnthropoldgist’’, vol. XXI, phg 421; Lencéster, 1919,

? Qovro pE MAosruiEs: Ob off, phg 136, EI ilustre ntnﬁgrafo .1 rn!ar{a. n todau
lo# Guaranies, no n ejertas npeicnes mfs'a ndelnntadss, como e podrin suponer. Al eontrario,
en sus largas peregrinacionss ¥ estudios ne encontré ums sols excepeién. La familin os
una gloria gueran

8 Hacmrrorr: b cit, phg, 336

4 Apud 3 ‘\’n.raco‘.cnws Chronica, 11, phg. 304 )

& Vide Prenrz Magpguy: Ammahan: frongoises, phg. 225311
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La familia guarani la constituyen fodos.los que viven en la casa.
Consanguineos o allegados o dimplas asilados, todos forman pamte
de la-familia mientras allf viven. Por eso ¢l indio no dice *‘mi fa-
milia'’ sing “‘los que viven en mi casa’ (oher(}perruara}

¥l “aturasi'” (Lery, 293) —intime amtgo elevado a la categorfa
de hermeano, eon el enal todo se tiene en comin— qnedo en la eampa-
fia brasilefin bajo la forma del ¢gompadre’’; unién mucho més fn-
tima que la homénima de Burops, sobre todo el cuidado y sostén de
las respectivas familias, .

35. EI patriarcado gwarani presenta un carheter disiintivo fun-
damenteal: et vez de deber su fuerze al prsnexpm de auforided, ia
debe sl carifio; no es impyesto; es voluantario —su lazo no es la
lay ; es el amor— por eso persistié a través de los siglos, y atn per-
siste hoy dia sobre la moderna corrupeién de las costumbres, y se
impuso hasta cierto punto en las colectividades oristianas y mes-
tizas.

Lios hebress podian vender a sus hijos ”y st un hijo era desobe-
diente o vicioso, sobre la queja de su padre ¥ de so madre los an-
cianos de la cindad lo condenaban & muerte v era lapidado’’ 8. Enfre
los romanos, los padres tuvieron durants mucho tiempo pleno da-
derecho ds vida y de muerte sobre sps hijos, exactamente como so-
bre sus esclavos, sin que ningin maegistrade tuviese derecho s in-
tervenir,

Lo que escribié, por ejemplo, el Dr. Mollo Mories Filho’, ala-
bando a los Parisi porque no venden sus hijos, ‘‘cuando todos los
demfs silvicolas los venden’, es fantasia de literato y lamentable
error de quien defendié irremedisblemente a los indios para low
cuales generosamente pedin ampare y benevolencia.

‘Paro jquiénes los vendieron mfs en América? Los duefios de
esclgvos. | A sus propios hijos! Fuera de ellos, sélo algmas tribus
palecrmerfas

36. La familio en las naciones de vida sinoica.

La fantasfa no falté para suponer escenas poco adiflcalltEB en
las casas comunes, v falta de pudor en sus moradores. Y los habi-
tuales ‘detractores —que siempre hablan por boca ejena y nuncs
nvenguanm no han perdide la ocasién de dar como realidades taiea.
suposiciones y aun exagerarlas. Pues no hay tal. Los idilios ino-
eantes, las exteriorizaciones pidiess del verdadero amor afectivo,
mertnmente suceden en el interior de las cases ¥ a la vista de todos,
ann’ de extrafios, de visitantes de raza blanes, y hasta de eriollos
tany propensos & malicias v al guidar del "0jo con toda groseria.

&8 M. Frzemy: Mosurs doz isrroclites, phg. 194; Parfs, 1684
T Patris Bclvogsm, pég. 45
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Pero los actos que perfenecen a la naturalezs animsl no smoeden
SiN0 & extramuros. _

"La mujer acompaia {recuentemente al marido, cuando va al
boeque, que siempre estd a dos pasos de la cass, pues los Guaranies
siempre viven en la sclva o entre bosques. Law ocasiones no faltay y
aun sobran.

En la vida sinoica no pareee rara la costumbre de sacar fuera a
los moribundaes, en una casita o kioseo ad hoc. :

La vida sinoica no es mera costuwbre, aparte de que toda cos-
tumbre tiene su explicacidn; es necesidad e veces conveniente; ottas
veces, cuando llega a ser incouveniente, desaparece de por si. Una
prueba la tenemos en que la reunién de todos los habitantes de una
localidad en una sola v grande vivienda se ha impuesto a-los brasi:
lefios, peruanos v europeos de una buena parte del Amazonas. (Bas-
ta un vistezo a lag bellas ldminas de las obras de nuestro ilustre
amigo el General Bellarmino Mendoca &)

37. Hasta cicrto punio es verdad que, como dice Aranzadi,
“‘Lm promiscuidad ¥ el hetairismo, o tzato earnal con solteras, que
tan agradablemente suenan en los oidos de los libertinos europeos,
¥ én lod sistemas filosoficos que ponen el mal ex &l principic de to-
das lss cosas, mal pueden considerarse como primitivos, pues-las
rancherias dispersas en el medio de los bosques no son terreno muy
abonado pera ello, ¥ el hecho gs que no conocemos pueblo ninguno
en que tal sea la yegla de conducta ®.

La suposicién de un hetairismo primitive es mera’ suposicién.
Los ejemplos citados no bastan Pues hay animales que se aparejan
permanentemente. Hi hetairismo noe fué general entre los hombyes
primitivos. . !

No se lo debe, por tanto, tomar como base admitida para cons-
titnir sobre ells hipétesis ni teorins. _

El hetairismo era comin —puede decirse que general —en todo
el mundo semitico, ¥ aun en épocas de civilizacién elevade. ‘“Lia
gran prostitucién sagrada que se practicaba sobre el Tigris y el
Eufrates, en Fenicia, Calden, Armenia ¥ en toda el Asin Menor, es
an hecho incontrastable’, dice Girard De Rialle . o

38. Los nombres de parentesco, por la increible multiplicidad
de grado que indican, son sefias seguras de una espiritualidad ele-
vada. Bl Guarani tiene en cuenta y da mombre a lo que muchos
oiros pueblos que se reputan de superiores, menosprecian y olvidan.
El pueblo indio se muéstra sensible a influencias espirituales que

6 Comisprio hrasiledo de la Comisién Aixtn Brasilefe-Paruens, 1004.1006, Vide ' Bi-
blidgratia '

® Amanzavi: Etnologfa, 120,

10 Granp p RuaLiz: La femiile et le mariage dang les sopidtée primitives,
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otros ya no conocen; sienten lazos morales tan alejados, que pueblos
més eivilizados bajo oiro concepto, no pueden notar.

Mis observaciones me llevan a admitir que la nomenclatura det
parentesco responde principalmente a factores psicoldgicos, como
sostiene Krocher ¥ contra la opinién de Rivers, quien quiere que
dependan principalmente de las instituciones sociales,

39. La influencia de las razas inferiores sometidas era inevi-
table. Los guerreros conquistadores y duefos se tomaban usual-
mente muchsas mujeres de los vencidos, con mée razdn cuando pro-
pendian a la pohgamla Esas mujeres eran las que criaban a los
hijos, con mds razén cuidaban de aquellos’ cuya educacidn estaba
exclusivamente a su cargo. En tales condiciones, la influencia moral
de la raza inferior era tan deletérea como inevitable, y explica
muy bien que en ciertas regiones haya habido relajamiento, como
describe la relacién atribuida a Anchiets *?, aparte ]la exageracién
v las malas interpretaciones. Léanse, por ejemplo, lo que se refiere
& los Tapuyos del interior de Bahm, en el sigle XVII 2,

40. Cuando los antiguos cronistas dicen de los indios en gene-
ral que el matrimonio se hacia sin ninguna formalidad, ni ceremo-
nia nupeial, ni pompas ¥ ostentacién, hay que tomar tal aserto con
mucha reserva. Pues en ese caso, el eferno criferio nestratoeéntri-
co domina completamente. ‘‘Ninguna formalidad' quiere decir
‘ipinguna formalidad parecida & las nuestras’’. Sin contar que este
oiro criteric anticientifico —‘‘todos los indios son indies’’— mno
era menos general, ni es ahora menos eomiin; y, no usando cere-
monias nupeiales la generalidad de los otros indios, los Guaranies
1o debian fenerlas tampoco,

Nueatra gents —y hasta algunos de nnestros igoorantes sacer-
dotes— desprecia ¢l matrimonio de los indies, no lo respeta y hace
caso omiso de él, porque dice que no fué contraido segin el sacra-
mento, como'la Iglesia manda y nuestras leyes civiles disponen.
Pues estdn en un triple error, contra la humanidad, contra la moral
v contra la Iglesia.

Ignoran que el matrimonio es muy distinto de! sacromento de
matrimonio, “‘que habiendo sido establecido pars bendecitle, lo
supone preexistente’’ ¥, El matrimonio no es, por tanto, ni el aa-
eramento, ni un sacramento, como muchos fieles creen, y aun ca-

11 A L, Enochen: Colifornian kingship systems, phg 385 y eig.

12 J. A, Varwmaeey: Dor casamenios dos indios do }.?rmi ‘*Rav. do list o Geogr'’
vol. 8, phg. 254, Rio de Janeiro, 1846,

19 “¢Ingt. Hist, Geogr. Brnail" VIII, p4g. 488, Relacién da Jost FrEirz DE Mox-
IEREOTG MABCARENHAS, 5 antor que mfis sebremlid en g tiemapo por el volor de sus
relaciones ¥ noticiae, segtn lu redaecifn de lp “'Revista de Hiatoria y Geografia’’ (Bio
de Jauelro, 1846, phg. 404).

1 Diotionaire de T'heologie, por M, ALneTs, avec approbation, phg. 784
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nonistas ‘‘inocentemente afirmaron’, sino una unién heche indisd-
lubie “‘por 1a palabra solemne que recipracamente los contrayentes
ge han dado de ser marido y esposa’’. Ya es respetabls e indisolu-
ble antes del sacramento y aun aparte de éste °, Bs lo eurioso que
los civilgs y el poder civil no reconacen eso.

Esa palabra solemne basta, segiin la Iglesia catélics parh ests-
blecar la indisolubilidad —que implica més que un simple reconoei-
miento— ¥ es la consagracién moral aum del matrimonio contraide
por herejes v paganos. El eivil, excluivo e intransigente, nada
Teconoce de lo gue no figure en sus registros y haye sido unids por
6l La Iglesia reconoce que lo esencial es la palabra solemne, y los
civiles pretenden que lo esencial es el formalismo que ellos imponén:

¢ Dénde estd la elevaeidn espiritual, la motal, la condescendencia
sobre lo que no es esencial, y el verdadero coneepto de lo esencialt
4 Dénde estéin, por fin, el verdaderc sentimiento bnmano y la jos.
ticia? _

Los jesuitas reconocieron el matrimonio indigena, proclamando
la teorfs luminose de que su.sacramento no depende de la forma,
sinc de la esencia, y que, por tanio, no consistienido en la ceremo-
nia, ni tampoco en la consagracién, sino en la wunién marital bona
fide, en cumplimiento de 1a ley natural v divina, los matrimonios
indigenas deben er considerados como legales, y consiguientemente
indisolnbles; la consagracidn entonces tiene solamente por fin el
de regularizar la forma dentro de los mandamientos de la Iglesia.
Principio profundamente filoséfico, altamente espiritual y de fehi-
ce8 cansecuencias pare la moral practica.

41, Rasgo principalisimo de las costumbres y vida intima ka.
raive-guarani; fué seguramente el casamiento muy temprano

Parece ser esto una costumbre general de la raza mogélica. En
Méjico también es general entre los indios Ofomies, unos 280.000
indigenas que representan mejor esa raza en la parte central del
p&iﬁ. "

El noviazgo adolescente de los Guaranies, como en la India lo
es y antiguamente lo era en nuestro pais de Europa —es ins exce-
lente costumbre. S8dlo hay una edad en que les personas pueden
conocerse mis fhcilmente entre ellas: es 1a adolescencia. Los juicios
que uno hace de otro en esta edad son los que menos se equivooan.
En la gran mayoria de los casos he visto que resultan confirmados,
en todo o en buena parte, en lo sucesivo de la vida de cada uno,

En cusnto a la edad en que e] hombre es més incapaz de eonocer

168 Qp. ell, phg, 753

10 V. Higiene Guareaf, en P, ITI, eap, XVI, donde so trats extensamente aobre
este punto enpital
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intimamente (o de estudinrla) a una mujer, es, fuera de-toda duds,
la que nuestra costumbre ha adoptado para el matrimonio. -

Bl matrimonio entre los Guaranies era muy temprano, entre
los 12 6 14 efios de edad. Flabia una gran diferencia fisica entre las
naciones guaranits. Un fastor que mucho contribuyé es el casamien-
to muy temprano, que produce disminucién de la estatora —Tapé,
Mbihd, Guaihraré, Tarum4, ete. Por eso, en buena parte, son bajos,
no débiles, ni endebles, ni delgados En este clima, el matrimeonio
temprane, nada tiene de inmoral ni eonira naturaleza. Fso casa-
miento es consecuencia ~—en buena parte— del género de vida: ex-
clusivamente agricola, algo sedentario ¥ pacifico. No excluye valor,
coraje, fuerza fisica, salud. No es posible en naciones guerreras o
cazadoras. En las naciones o 31igada a la guerra primero, y por {in
acostumbradas a ella, v en las mis bien cazadoras, ¥ en las de cam-
po, ¥ en las conquistadoras, luego militares, el matrxmome precoz
no es posible.

Pues la admisién del varén a mayoria de edad se hace tardia-
mente, cuando ya es hombre, porque entonces solamente es apto
para esos géneros de vida.

‘Entonces la talla aumenta (Paranaihgud, Mahoma, Chiriguand,
Ttatf, Charrda, Tupinambi, Karaives, Kalinago, Tam{u ele ).

42, Lo que el joven da al padre no es un pago en el sentido que
damos a esta palabra. Y mucho menos el pago de la joven. Se‘lla-
ntaba mendarepth, palabra que los eristianos quisieron tradacir
por “dote’ —Ilo que no es— o hscerla servir para indicar la dote
segin las costumbres eristianas, o que es un abuso de la lengua.
Y &l anélisie de ese palabra muestra claramente que no se trata de
compra. Pues si ““repih’ es *‘costo’’, ““mendad” es ‘“casamiento” y
no mujer. Ademds, la 1adical “‘repih’’ se compone de elementos
que 8¢ aponen a que se le d¢ un velor originarc igual al que a me-
nudo le damos, esto es, de importe de una ‘'operacién comercial,

Lo que el futuro yerno debe de satisfacer al futuro SUegro 10
eg una dends, ni el importe de ningin negeeio. Es algo ast como un
cénso, ¢ un canon (en francés n’dez arce), y menocs sin, puoes puede
reducirse & un simple regalo. Un indio de nuestra confianza nos con-
taba que él no habia obqeqnmdo al padie de su novia sino con algu-
nos monos cazados por 4. Es poco v hasta paveciera ridicule. Pero
es necesario fener en cuenta que cazar monos con flechas y cuande
uno quiere, exige conocimiento v destrezn, v que ese pedido del
futuro suegro encerraba un medo indirecto de conocer la habilidad
del candidato. Y esto, en dltimo andlisis, es el obgeto fundamental
‘del tributo.

Lo mismo sncedia en las naciones del Brasil. ‘A sus hijas nada
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dan cuando se casan; mAs bien, los yernos quedan obligados & ser.
vir a los suegros”’, afirmabe el P. Nobrega V7,

El afio de noviazgo en case del futuro suégro es costunmbre que
pasd o los descendientes de portugueses, y es todavia de uso en
partes del Brasil,

No es gblo al vardn a guien se imponen condiciones de idoneidad
v pruebas previas. La joven también tienme que someterse a ofras,
correspondientes g su sexo y misidn en‘esta vida, Bl P, Techo
indica las que él observd: *° ... La entregan & una mujer robusia,
que la prueba de varias maneras; la obliga a privarse de comer
earne hasia que los cabelloa rapados le lleguen & las orejas; le es
prokibide mirar a los hombres; ha de barrer 1a easa; ir por agua a
paso acelerado sin separarse de ia sendm, machaear el trigo** con
la mano del mortero, no puede descansar un moments, y, en una
palabra, se la obliga a cumplir los cargos propios de una madre de
familia’t

43, TEntre los Guaranies existia la poligamis ™.

+ Daniel Campos, que alaba la armonfa que reina en la familia
puarani, dice que también los Tobas, tienen la misma forma de
poligamia muy limitada (que &l llama costumbre previsora}; pere
agrega que ~‘'por el cardcter valiente y celoso de aquellas muje-
res, que traban entre si luchas a muerte, en medio de la fria expec-
tacién del marido comin...'! éste suele verse obligado a congtrnir,
para cada una, chozas bastante alejadas unas de otras *,

Frraron los que escribieron gue el poder —oficial o econdmi-
co— es la sola rostriceidn a la poligamia, Existen oiras, Varizg
parcialidades, por ejemplo, ponen por condicién que las mujeres
que uno quiera fomar en mas de la legitima, no pertenezcan a la na-
cién. Y ésta es una restriccidn muy eficiente, por grave; pues, gene-
relmente, sélo se obtienen mediante el rapto.

Ponderan Montoya y Techo® que un caciqce guaihraré tuviese
en un afio ocho hijos, y otro que tenia 38 mujeres, seguramente por
ger notables excepeiones, Lios guaihraré eran mondégamos impues.
tos, menos los cacigues, dice Charlercix en el Vol. I de su Historia”
del Paraguay. ‘

44 A la segunda esposa se denomina “‘Takihcné’ gue signifi-
ca: “‘la que estd detrds’ o ‘‘en segundo término”’.

Hasta en esto aparece la superioridad del concepto guarani,
,Cémo se designa a semejante mujer en las lenguas europeas?:

11 Nonrzas, P, MaxulL: Cartas, pig. 304.

8 P, Ticro: Ob eit, vol. II, phg. 337,

30 “‘Mnchacar of maiz’! dice el autor. (N, de la (0}

%0 Véase Higiene puarand, en P. II1, eap. XVI, de esta obra

21 Dgetor Danien Camros: De Tarijs a Asuneidn, pig, 259 y passim.
2 P Tecmo: Ob. cif, II, pige 224 ¥ 281
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“Conecubina’ dice €l ospafiol, esto es, “‘que duverme™junio"; frase
de un reahsmo grogero y bestinl, v ndemas, inexacta, pues Ia vida
en comiin no se limita a eso; aun entre los animales que viven en
parejas o en poligamias, la vxda va esid lejos de lmitarse & o que
express el acostarse juntos.

La favorita carnalmente, es moralmente fakikeué, pues siemprs
sosté bajo el dominio de la primera —qnien tiene derechos sobre la
segunda.

“@iithfi&i " es pindnimo de takihend, segin B. Da C. Rubim, quisa
dice corresponde a ‘‘companbeira da muther’’. Término carifioso
que ha quedado en el uso vulgar en una parte del Brasil, aunque
‘‘hoy se usa menes que en los tiempos colonizles, sirviendo para
tratar con las jovenss, y a veces, por extensmn, a lag madres y
abuelas’",

Desde el punto de vista exclusivamente humane y socisl, e} pro-
blema del matrimonio no estd resuelto. Mientras estd vivo all efin-
cer de la pmstxtucmn, y permanezes en nuestras costumbres la més
general y més esquerosa forma de la esclavitud, no podremos te-
nerlo por resuelto... La religién, al hacer del matrimenio un ve;
cramento, v de la castidad una virtud, nos ha ensefiade Ia via, la
buena, la dnica gque seguir debemos, aun cuando la metn, para los
mAs, sea todavis un ideal lejano. Pero en la préctica no hemos
adelantado sino en bellas ficciones. En realidad, la poligamia per-
siste, y peraiste en su forma més peligrosa para la familis, asi como
as la mAs perjudicial pare la sociedad por ser esencialments desor-
denada, y escaparse a todn regla ¥ limitacién,

Agl lag cosas, encontrindonos toddvie lejos del ideal, la cos-
tumbre guarani, como modus videndi en espers de mis completa
golucién, no es irracional ni tan condenable. Ba de cnsi la mitad da
la humanidad, habiéndola adoptado budistas y musulmanes, Hsto
1o hace més perdonable, si no més aceptable.

La poligamia guarani es la regularizacién --la legialacmn que

dlriamos ~de un fenémeno social que sucede en el mundo entero,
pero que poeos pueblos supieron regularizar,
* (Confesemos que la institueién del sistema de takihcué no resuel-
ve la cuestién sin producir otros mconvementes pues ung genera-
¢ién no tiene el derecho de perjudiear a la que }e sigue, alter&ndo
¢l natural funcionamiento de éata, la que en el caso necesitan las j6-
venes para sus jévenes, Hse medio no es tolerable sino a condicién
de ser adoptado sélo por una peguefia minoria de maridos, como en
reslidad stcede. Pero confesemos también que mngum solueidn me-
Jor ha sabido encontrar la humanidad, si no es la resignacidn eris-
tiana & un inconveniente que no tiene remedio.

Para comprender la psicologia de la poligamia es preciso alejar-
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nos-10 mas posible de lae preccupac..ues en que hemos vivide 1os
gue no condciamos ese fendmeno sino por la definicién del dicaje-
nerio, la repulsién de la ¢ostiimbre y el anatema de la religién. Para
eso, s necesario también que lo idealicemos un tanto; no para subs-
tituir ninguna fantasia a la realidad, sino para eliminar los casos
defectuosos que necesarigmente debe haber, ¥ los inconvenientes
que fatalmente todas las cosas presentan, aun las mejores; casos e
ineonvenientés que poc‘man gervir de base para unsa critica poco ra-
-monable, e

. Empecemos por analizarlo desde el punto de vista eientifieo,
o sea légico-experimental. Noa enconiraremos, por lo tanto, ante es-
tos hechos conergtos. 1°) El nimero de mujeres es sensibl ente
superior al de los varones. 2°) Hsta desproporeidn, propiaegl los
pueblos més evolucionados, aumentard débilmente por la mejor ali-
mentacién de la mujer. 3°) En la mujer e! poder creador cesa mucho
antes que en el vardn, 4°) Bl vardn es mds expuesto a percances gue
disminuyen eu ntimerc efectivo, y su vida.

Y & mée de 1as otras ventajas de orden morsl, o social, que vh
hemosg visto —entre los Guaranies— la poligamia trae gmndes com-
peusaciones morales para la primera y legitima esposa, a asaber:
agradeclmmnto del marido; el placer de gobernar- vida apaeible,
respetadgr, sin quebrantos; mayor facilidad de erier sug hijos; v en
general,

4C6mo se concierta el nuevo casamiento? Desasosiego gradual;
glusiones, descuidos del marido; bouderies. frecuentes Las mujer se
da por aludida; si es 1nte11gente, proviene, gi no, el marido observa-
ré quetalle necesita ayudante. La mujer toma parte activa en la
eleecién de la segunda, ¥ a veces la iniciativa; si tontamente se re-
siste, pierde esta ventaja v parte de las futuzas ventajas,

45. Tl levirato —o sea el matrimonio obligatorio con la viuda
del harmano—- frecuente en los pueblos de ia raza braquicéfals lla-
mads alpina, pero casi universal, es indicado por los einpgrafos
como institueién de los Guaranies del Brasil (Tupind), a la vez que
de los Arusko, més o.menos en todos los pueblos guaranies,

Yerra seguramente Lafone Quevedo cuando interpreta ese ‘‘de-
recho’’ de caser con la viuda, o las vindaes, del hermano, como un
rento -de poimndrm segun la cusl dos o més hermanos hubieran
tenido una mujer en eomin Adveﬁmos, en primer término, que
aquél no es precisamente un dereeho, sino més bien una obhgacwn
morzl. Ee que e calbiin el deber del cuidado de esa familis,

46. Iia PATRILINEALIDAD exclusiva era la treencia general entre
28 A L. Krocmzn: Kingship terme, phyg. 481
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log (Guaranies **. El date lexicolégico confirma que se trata de una
creencia general y muy antigua; el hombre dice: *‘a mofid che raih-
ra’l = ““vo hice mi hijo’'; mientras la mujer dice: ‘*o fiemofid che
rihépe? = ““ille fecit wenire meo”’. Corresponden estas frases a
nuestros voesblos mis espirituslizados “‘engendrar?” y “‘concehir!’;
pero esas traduceiones literales muestran la enorme diferencia de
concepto que hay entre ellos. ,

Un dato elocuente es éste: fapi Name la mujer tanto & su hijo
come & su hermano; éste es alin mis significativo, en cuanto el vo-
cablo representa concepto de ‘‘vecino, préjimo’’, de donde los vo-
eablos tapi’é == avecinado, ¥ fapichd == semejanie (persons, lato
gensu). '

Dejande a un lado la exageracién —la cual, por lo demés no pue-
de ser universal— hay que reconocer gue este principio indiea un
estado evolutivo superior, pues los pueblos inferiores siguen el
principio opuesto, el origen materno, primeramente exclusivo (*'ma-
tri-origen’), luego mis tarde, principal (matriarcato), ‘‘Bachofen
hace observar que la misma palabra matrimonio trae su origen del
derecho fundamental de la madre. Para indicar la unidn conyugal
de 1a coal sale la familia, se dice matrimonto, no patrimonic. Para
ede autor, la expresidn materfamilias es intimamente ligada a la de
matrimonio, y la expresién paterfamilias, evidentemente pdsterior.
Entre Jos romanos, evoca el testimonio de Plauto, quien nunea ge sir-
ve de ests dltima expresidn, mientras hace frecuente uso de la pri-
mera ... La familia (antigua) —signe Bachofen-— es una concep-
“eién puramente fisica, y por tanto, no tiene valor sino per la
madre . , . e} padre Do es sino nna creacién juridica’ (Girad Pe Ria-
He), por tanto es posterior, e indica un grado de evolucién més
elevada.

Letournean ® ya habia explicado eémo en cierta fase iuferior
de la evolucién mental, ‘‘en todos los paises y en todas las razas”
ge observe la forma opuesta 2 la que indicamos para los Guaranies,
pues en ““toda la superficie de la tierra, los hombres no han tenido
primeramente en cuenta sino la filiacién uterina y han ereido que el
padre no era ni pariente de sus hijos™.

El origen del dogme de la herencia racial patrilineal fué una
ficeion ®® necesaria. Kl Karai-guarani conquistador casado con
mujer terricola inferior, no hubiera podido formar cepa (souche)
¢ imponer su ser nacional sin esa ficeidn. Recorocer lo contrarie,

A4 V. Religion guarani, eapitulo IV, pnr{;graéu #9, donde tratamos el $6pico exten-

ﬁmente,
<7 A8 LEtoURNEAT: Payoslogie ethnografigue, phga. 304 y 305,

26 Vor definisidn de ficeidn en PapeTe: I, phg 477,
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hahiera equivalido a dejar abdorber su alma colectiva por la de los
puaeblos sometidos,

La *‘couvade’” es otra ficeién y nacié de andloga necesidad. Esta
oreencia dogmética gmarani —la patrilinealidad— contribuyé se-
guramente —si no fué la causa determinante— a que en el Brasil
comao en &l Paraguay ** se llame ““Blancos’’ sl conjunto de los blan-
cos verdaderos con todos los descendientes de loe ecruzades de blan-
cos con indias, 8si como los nuevos mestizos de esos |‘blancos’’ con
nueva sangre de indigena y con indios nacionalizados y ya admitidos
en la sociedad criolla; con exclusién dnicamente de los indios no
ngaionalizadoes, y & veces, de Iofs nacidos de uniones entrg “‘blances’
v estos indios (puros no socializados), uniones gue en los dos dl-
mos siglos ya eran raras en el Paraguay —por lo que vimos en
Parte I, pardgrafo 136 —y poco frecuentes en el Brasil. Aun hay
que agregar que esta dltima exclusién no fué absoluta, ni lo es
ahors, pues los hijos de los blancos con los indios entran general-
mente a formar Is gociedad criolla o ‘‘blanca”, legsl y nusualmente.

. 47. La couvade. — La explicacién de esta curiosisima costum-
bre, segiin mi opinién, es la que diera Riemel Schuller, hace pocos
afios, eensiderando como insostenibles o defectuosas todas las hipd-
tesis anferiores ™,

Empero, para explicar este fendmeno, o es de ninguna manera
necesario acudir & la hipotesis de un ketairismo completo, que acaso
nunca by existido, sino en algunas parcislidades degradadas. Bas-
tarin para eliminar tal necesidad, el hacer observar que muchisimas
egpecies de dnimales yo muesiran relaciones sexuales de un orden
més elevado que ese supueato ‘‘matrimonio comin’’ en el que las
mujeres v los varones ge pertenecerian indiferentemente.

De todas las explicaciones que fueron propuestas la més fundada
es probablemente la que indica como eausa la ‘‘trasmisién del espl-
ritu ancestral’’.

Considerads desde este punto de vists, la costumbre de Ia “‘cou-
vade’’, plerde toda spariencia ridicula, y nos aparece como una

2% Vide parfgrofos 133, 134 7 137, en la P I, Etnologlo. En 1848, velnfién pue-
blas de indios fueren incorporados, entre ellos varioa de les més poblodas

28 Letourneau ¥ otros socidlogos —dice como resumen do opiviones un socidloge ln-
gifata do fama— we inclina hacia la hipbtesis de gue el estado sccial primitive del
hombre fué de puro hetairisma. No existic el matrimonio: o no existie sino como ‘‘matri-
monjo en com@n’’; hombres ¥ mujeres se pertenecinn entonces indiferentamente. Pero
flegéd un tiempe en que las mojercs se rebelaron contra tal esiedo de cosns, 7 eetable-
cleron uxn sisteme de matrimonio eon reconocimienta exclusivo de 1o descendencia materna,
Y las mujores tuvisron sef won gran parts del poder polftico. EI hombre, viéndese
despojado de su sutorided, trats entonces de reconguistar lo que perdiers... afjrmaer
;}g derechos paternos ¥ substitulr Ia fillacién maseuling e la antigua filinelén ntgr'm&

s intenclén parece monifesterse en in préctica de ln ‘‘couvade’’. Explicscitn inedmi-
gible, sobre bnges supuestas y erradss.
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de las més séries ficciones cuyo fin es consagrar verdades subeons-
cientes pero inesplicables e inexplicadas ‘en el estado correspon-
diente de los conocimientos. Pero la cosa se produjo por grados.

Para comprender bien esto, es necesario tener presente el he-
cho ¥a& comprobado, que los pueblog primitivos no tenian verda-
dero conocimiento de céme se produce el fendmeno de la fecunda-
cién. Aun el concepto de le fecundacién fué tardio, v tribus modér-
nas hay que no lo tienen exacto. En tales condiciones, la pateérnidad
resultaba incomprensible e indemostrable, si bien los resualtados
evidentes de la herencia fisica o moral vinieronh formando poco 4
poco el conocimiento subconsciente de que existe una trasmisién
de padres a hijos. Una ver este conocimiento llegé a ser suficien-
temente arralgado, ‘s6lo wna ficeién podis reemplazar a la exph-
cacifn que adn faltaba, De alli 1a couvade.

T cuanto a la trasmisién del espfritu ancestml éste vino des-
pués, sl hien como consecuencis 16gica. .

La ‘‘couvade’’ mo era propiamente mstxtumén gnarani, Pero
la adoptaron cuantos conguistadores tenian mujeres de razas infe-
“riores sometidas o esclavas, v tenian descendencia con éstas, pues
era necesario que constase que el hijo lo era esencialmente del
ps.dre no porque ‘‘las madres amasen mucho al padre de sus hijos
y quisieran agradecerles’’, eomo opina Magalhaea de (andavo *%

48, La educaeidén de los hijos es Libertaria, sin coaccidn, impo-
gicidn o castigo. No se debe confundir libertad con independencis.
Aquéils es un medio para obrar, ésia es un estado. Por ejemplo, T
puede de;ar libre el nifio, pero no independiente; esto seria un
aheardo eriminoso, Pues la independencia va unide a la responsa-
bilidad. La libertad en la préctica puede sor una ilusién; la inde-
pendenem v& es una realidad posible, aunque smba® no pueden ser
gino relativas. La independencia enaltece, y tanto més cuanto més
conipleta, La libertad puede llevar a peor.

Loos Guaranfes no deprimian gl nifio. Tengamos cmdado, que
sin darnos cuenta lo que todos los dias estamos haciendo, ¢s depri-
mir el sentimiento més noble del hombre, el espiritu de dignidad.
Befloxionemos un instante: ese eapiritn que vemos en el nifio —y
que 708 ghoca porgue Be manifiesta en un nifio— ino lo tolera-
riamos, y ano llegariamoes a aprobarlo y aplaudirle, si lo viéramos
en un hombre adulto o ancisno, o en una persona de reconocida
attoridad! 81, evidentemente. ;Y por qué tamafia diferenciat Na-
ds mfs que por la ignorancia en que generalmente estamos de la
reencarnacién. Agquel nifio es la continuacién de una vida que antea
animé a un cuerpo de hombre adalto o anciano.

2% Hlatoirs, p. 117
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{ Cuéindo compxenderé la gents de nuestras razag occidentales
y nérdicas qus el earifio hace tanta falta al nific como el alimento?
Cnéndo comprenderemos todos que la severidad debe ser envuelr
ta en el carific que los persnada de que para su bien es que la
empleamos! |{Amaos! Mandamiento divino, palabra divina, resh-
men de toda moral, de toda filosofia ¢que no asea bastarda, guia
infalible, dentro vy fuera de la familia.

Los Mbihé del Mondaih llevan en brazos, o casi, a las criaturas
hasta que tengan tres afios y & veces més, miméindolas mucho. Se
pfeccionan rdpida e intensamente a las criaturas de otra familia
que se les dé para cuidar. Cuando més grandecitos, tienen muchi-
sima paciencie pare ensefiarles todas las cosas (lo que explica la pro-
digiosa minuciosidad de los conocimientos que poseen desde jévenes
sobre cosas de/la selva, objetos, fenomenos, flora y fauna, artima-
fias de caza, etc.). Es para que los ensefie bien para lo que legan
hasta a hacer el gran sacrificio (raro} de ceder o prestar alguno
de sus hijos & log blancos. Los pddres reconocen la propiedad de
objetos personales & sus hijos, aon si dstos son cristuras todavia,
¥ les' reconocen la propiedad absoluta del valor obtenido por la
venta de esos objetos. K[ padre no interviene en las ventas, si no
es pars der su opinién. .

Hasta los tres afios se llama ‘‘mitd’’ (mifdnga en fleengati) ;
es la infancia, que durs mucho menos que para. los pueblos de raza
blanca. De los tres s los doce afios cierrs la adolescencm, siendo
Ia persona 1lamad._9. durente esta fase, ‘‘kumumi’ si ez vardn y
“iufintal’’ si es mujer. Ciertas naciones no usan e} nombre kunumi,
que es més bien de Corrientes y Paraguay. ¥n todas las naciones
guaranies, en todas las parcialidades o tribus, se ‘observa lo mismo.
““‘Amean tanto a sus hijos como al corazén’’, afirma el P. Jesmta
Ieonardo del Valle, refiriéndose al Brasil Oriental.

En la provincia del Marafidn, en 1886, los indios del Grayahd
v del Pindaré se levantaron en rebelidn “‘porque los cristiancs les
robaron algunos nifios’’; tres dldess de cristiancs son completa-
mente arrasadas, sus habitantes muertos en parte, y loa de tres
villas corren a refugiarse en la capital, las hostilidades perduran
v no' terminan sino con la develucién de 103 nifieg y de trece indios
més, injustamente detenidos

Entre los (uaraniss del Brasﬂ, las madres “mlman extraordi-
nariaments a sus hijos, sin castigarlos jamés’’, dite Magalhfies de
Gandavo. Recfprocamente los hijos amaban y respetaban a sus
padres y mayores en forma admirable,

e Ao pE Mrwrezrg Donta: “‘Ray. Inst, Hist. Geogr. .Erae "' tomo XLI, parte
segtnda, pégs. 20-24,
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Kin 1920, un muchacho al servicio de un hijo politico mio en
Puerto Awurora, al tener noticia de que” todes los suyoes habian
muerto, o estaban moribundos, ne titubeé en abandonar ese lugar
seguro y bien atendido, para ir a juntarse con ellos. Prefiriendo
morir con log suyos de enfermedad y de hambre, que no vivir feliz
abandondndolos en el ditimo trance. Y nada pudo detenerle.

El amor familiar era el gran medio gue explotaban los espafio-
les para rendir a los Guaranies; sorprendian a las mujeres y nifios
y los llevaban; no tardaban los dendos en echar las armas y pre-
sentarse, ellos mismos, sumisos y suplicantes,

Un rasgo comin con los pueblos de culiura superior es el empleo
de expresiones de carifioso respeto en lugar de las que el vecabulario
indicarin, sobre todo cuando se habla directamente a la persona,
o estd presente. Por ejeinplo, a la sbuela se le trata de mamai
guash, ‘‘madre grande’’ —como en franeés grand 'mére-— o de chela-
chigué; también snelen decir yarihi.

49. 1 El concepto ‘‘virginidad™, guarani! Iio que més impor-
ta es la virginidad moral. Toda persona que no se ha entregado,
es moralmente virgen. Toda persona que se eniregd por engafio
~—que es una violenecia hecha a la mente— suele serlo también,

En vano grandes espiritus humanitarios han protestado: “Yo
quisiers -——decia e gran Raspail— que fuese por fin admitido que
el hombre que ha seducide & una mujer con ol sclo fin de procu-
rarse el placer de deshonrarle, resultase més deshonrado que ella.
Pues en fin, la mujer no mentia, y é), si, y la mentira es un erimen,
Nosotros nos encontramos todavia en el estada salvaje, pues apre-
ciamos sl engafiador, mientras despreciamos al débil que fué vie-
tima®.

Se pueds admitir ~come dato general— que la pérdida de ia
virginidad no constituye, por sf mlsma, para los Guaranies, un
asunto de gravedad extrema, ni para la joven una eaida irrepara-
ble. Para compreuder bien lo que'pasa en esta cuestion delicada,

mejor seria gue hiciéramos nn breve estadic de lo qne pasaba
(Ltiguamente en Burops, v de las modificaciones que han sufrido
en el Viejo Continente las ideas relativas s las relaciones sexuales
ante o extrematrimonieies.

En una 'gran parte de Burops —al menos en la mitad celto-
eslava, como aectualmente todevia en parte de Rusia, y hace pocos
siglos] entre los *‘ Alpinos’ de Suiza, Austria, Franciu, ele.— existia
el jus primae nocits en favor del padre del recién casado. Y no
como vago derecho, sino como efectivs costumbre general.

Para los Guaranies, el hecho de que una mujer haya tenido
relaciones sexuales cotil otro hombre no constituye unpedimento
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moral para que pueda casarse. En Furopa sucede lo contrario, al
menos en las apariencias} porqus en la realidad. .. jquién sabe!l

50. Conocen evidentemente el filtro de amor de que las. muje-
res guayands hacen tanto abuso ®; pero creemos que casi no lo
usan, pues no hemos gido easos imputables & los Guaranies teko-
kaid. 86lo debe producirse excepcionalmente, Pues, dads la orgs-
nizacién familiar y sobre todo las formas matrimoniales tan serias
entre ellos, no se comprenderia que se enfregaran las mujeres a
tales préeticas.

Yo erei —durante mucho tiempo— que fuerdn medios de sedue-
cién ciertos procedimientos. cuyo objeto es, en realidad, despertar
‘la simpatia de la joven & guien se ama, Perc una vez sabido que
1a sednecién (cuya finalidad, en todo easo, no sea el matrimonio)
es considerada como un crimen, se imponia busear otra explieacién.
Y estd en esto: que, si bien el aspirante debe presentar su deman-
da-a la madre, o al padre, previamente tiene que asegurarse de
que nio serd rechazado por la joven,

~ Uno de estos medios -——inocente e ingenuo-— es el sigumiente:

" algunos hilos de Thpecad (planta de bafiado), atados con un cabe-

llo de ia misma joven, son hébilmente escondidos por el aspirante

en la guayaka o en el mboni de la amada. El punto més dificil es
conseguir el cabello. '

" 51. Infanticidio: Todos los datos que be podido reunir al res-

pecto, son de otras razas y ninguno de los Guaranies verdaderos ¥,

Segitn el docto P. Calbacchini, superior de las risiones salesia-
nas de Matto Grosso, el infanticidio es tan general entre los Mboro-
r4, que resulta la causa principal de la disminucién y casi extin-
cién de una raze sntes muy numerosa *%. Hstos indios son aruakos;
la causs son ciertos preceptos rituales inexorables, que el citado
autor describe. Existe si, el sacrificio de los recién nacidos no
viables. )

Debo dejar consignado que esta prictica —tan condenada desde
nmestro punto de vista moderno— existe en alguna nacién guaranf.
No he encontrado ninguna indieaciZ_ al respecto en los autores
antiguos. Empero, por declaracién formal de indios que estuvieron
a nuestro servicio y de quienes supimos merecer entera confianza,

51 Tal es ¢l nbuso ~—sungue todo o8 abuso en ean abominable prictics— que hubo
hombtea® que cayeron gravemente enfermos ¥y non murieron; lo cue! no nos extrafa;
puss G. ARVARITAEIS hizo obeervar recientementa {*¢Bulletin do }'Inatitu d’Egypte’’,
vol. II, pig §, Lo Coire, 1920), que ose era ol ‘‘sangre de toro'' que sirvié de
vongno parn el suicidio o el crimen entre los griegos o egipeios, puss en lengua griegs,
tfauros == toro, ern palabra gue eervia tambifn purs designnr of lquide menstrual.

89 Los Mbiht del Mondath, segfin informes verbales que hemos recogide, procticon
el ingantlcidio, cunndo nacen mellizos; elimingndo o ambos. No hemos podido averiguar

in vanee; creemos que sea Tifual,
83 AnvoNio CALBAGCHINL: 4 tribu dos boréros, Bio de Janeire, 1919,
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esta préctica existe entre los AvA-Mbiba del Mondaih, llamados
tambiép Téhpihyd o Kacguih-pora. Las ‘vietimas son criaturas ne
yviahles 0 que suponen tales, o mal formadas y contrahechas. Como
tales productos son muy rarcs entre lgs indios, muy rardaments
el seerificio tiene lugar. La esearificacién expiatoria es obligato-
ria —o tal parece— a la persona que consuma el sacrificio. La
operacién es ceremoniosa, perc reservada y los indics mantienen
gobre ella el seereto. Tales son los lineamientos principaled. Ei
origen, los motivos y el ceremonial de esta costumbre merecen mues-
tra atencidn. Desgraciadamente muy poco puedo adelantar al res-
peoto del ceremonial; pero el origen y el aleance ético aparecen
maés claros. .

11 sacrificio de los parvulos contrahechos era habitual no sola-
ments en Esparta, sino también en Homa, bajo ¢l imperio de las
antiguas leyes. Por consecuencis, entre los efruscos también, que
eran entonces més civilizados que los romanos *,

52. Fn todos los paises donde existe elevada proporcién de ele-
mentos guaranies, la natalidad es elevada, y donde la higiene no
es muy deficiente, el movimiento vegetativo es bueno o excelente,

En el Estado de San Paulo la natalided aleanza el 41 por mil, y
1a mortalided pasando apenas de] 20, deja un aumento vegetativo de
mas de dos por elento anual, que pocos paises en el mundo pueden
osteptar. HEse aumento explice en gran parte que la poblacién del
Hstado de San Panlo heya cuadruplicado en 42 afios, pasaddo de
B37.354 (en 1872) a 3.225.000 (en 1914).

53. Muchos de los pueblos Namados ‘‘inferiores'’ dan frecuen-
temente a las personas pombres de animales; no se puede inferir
de shf, como piensan grandes autoridades (Speneer, Pareto, ete),
que en todos esos pueblos confundan el animal con el hombre; con-
fusién que-da lugar al culto de los animales. Lo que ge pnede infa.
rir casi seguramente, es que tales pueblos haeian en origen esa
confusién.  Pues no necesito recordar que las pueblos mis ‘‘eivili-
zedos’’ de Europa usan hoy dia todavia BRIerosos nombres prnpms
do’ animales.

Es ciertamente ol colmo del salvrjismo, el bauntizer o la gente
oon nombres de animalesa; vy la verdad es, que llamarle Carpincho
a una sefiorita de aprecmdos atractivos, y Tapir a otra no menes
apreciads, es cometer algo més que una falta a lag leyes més-ele-
mentales de galanteris. Il hecho de llamérseles asi, expresado &
decas o eon malicia, es de aguellos que, en el pubhco poco ver-

8 Iog romanos llamaban o sus primeros cédigos ‘‘Libros Etruseoa'’ (Hbri tuse),
v méia tards, cuando yo hebfon sometido toda la Etruein, mandaben todavin los hijon
de Ia eristocracis & completar su eduepcidn en laa esanelan del puecblo vonsido, & la
tamoda esouela de Cores, principalments.

204



sado, despierian malas interpretaciones y provoecan los mas depr-
mentes comentarios,

Pero no sera muy fuera de lugar el recordar a los imbuidos
repesentantes de nuestra civilizacidn, que Lipez es ¢l apellido més
comdn en Kspafia y suena igual que “hijo de lobo”’, que Leones
Lay hasta entre los santos del paraiso cristiano, junto con las
Crsnlas v los Aquilines. . v que, entre otros pueblos europeos que
consideramos como ejemplos de los mis acabados de la civilizacidn
moderna, muchos miles de niftas llevan nombres, que traducidos a
nuestra lengua significan Loba, Lobeznal, ete, sin coniar otros
amables apellidos de significado iguaimente grosero, y por fin
algunos que la méis elemental decencia impide traddeir®. Aun pa-
sando sobre eslos tdliimos, no sé por qué ha de ser mis risible
llamar a una dama Carpincho, que Cabeza de Vaca. Lo que en rea-
lidad sucede, es que la genle se qcosfumbra a decir tales nombres
st pensar en su significado literal. Tan completa es esta abstrac-
cién, que en el momente en que se pronuncian tales palabras como
nombres de personas, no se recuerda su significado comin. Y esto
sucede en todo el mundo, entre las mds atrasadas naciones guara-
nies, como en la doeia Alemania.

a5 Laa hay, aciualmente, impddigos y hasta muy obscenos; lds mfis, alge encubier
tos por pindosas ailterncienes orlogrificas, pere sin faltar aigunos muy claraments
oxpresndos; ¥ ¢ran éstos mucho menoa raros en ol Mediceve ¥ 2 principios del moderno.
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Carpirord 111
ORGANIZACION POLITICA Y SOCIAL

Que los Guaranies tuviesen una orgenizacidn politica, esto re-
sulta claramente de un sinfin de datos diseminados en casi todas
lza relaciones de los antiguos escritores, conquistaderes y colonod,
No falté quien lo proclamara sintéticamente, no obstante los inte-
reses de todos en callar; esconder el heecho y aun tergiversarlo.
Verbigracia, Francisco de Vitoria —famoso teélogo espafiol que no
fitubed en criticar las pretensiones polfticas de los papas-— declara
que los indios del Brasil ‘‘antes de ser visitados por los europeos,
poseian el suelo, eran gente razonable y tenian una organizacién
politica’ &

55. Los defectos, aparentes o reales, de su organizacion, asf
como las virtudes, resultan perfectamente explicables, aun diré
necesariag, &i se estudia atentamente la accién de la naturaleza sobre
el desarrollo social e intelectual de los Guaranies. E]l medio ambien-
te, factor principalisimo, lo explicara todo.

Bastaria para explicar la falta de unidad politica, la enorme ex-
tensién del Dominie Guareni. Hoy mismo, con moderncs medios de
locomocidén, no fué posible llegar a una entente siquiera entre las
naciones del antiguo Dominio Guarani. La unidad politica del mundo
guarani faltaba también porque no era necesaria. Medios y climas
diferentisimos imponen vida diferente, porque crean necesidades
distintas. Es la necesidad comin la que une los pueblos, forma las
naciones y las confeders.

Estos medios y climas diferent{simos, que imponian vida dife-
rente, producian también tipos diversos.

La multiplicidad de estos sub-tipos diferentes ¢n la raza guara-
ni puede explicarse en parte por las diferencias y variaciones de fun-
cionamiento de los érganos glandulares, de conformidad con los

1 Palpbras del Dr. CLovis BeviiaqQua, goien lo ¢its en Congresso de Hizd, Nacional,
1T, phg. 9, Rio de Janeiro, 1918
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redientes deseubrimientos de sus funciones internas? Le enorme
exténsién ocupada por la raza guarani, las diferencias climaticas y
topogréficas de cada regién, y la diversidad inherente del género de
vide de los sendas naciones guaranies, debia- casi necesariamente
produeir variaciones o alteraciones del funcionamiento glandular
con las consecuencias fisicas que las modernisimas teorfas admiten,
dando razén al intnitivo Gemius loci de los vomanocs. Hsto coneu-
rririe para explicar cierta tendencia o la aparicién del tipo indigene
entre los inmigrados al cabo de algunas generaciones, y vendria
a comprobar la existencia de un ‘‘tipo geografico!’ o “‘regional’’.

La organizacibén social de los Guaranies no puede ser conside-
rada como jnferior, sin renegar de los principios fundamentales
del progreso segiin hoy lo entendemos y del gran ideal de los fils-
sofos que desde Aristételes hasta los contempordneos hacen de
la conquista de ld ignaldad el motivo esencial de toda lucha politica
humana y de la igualdad social el ideal mds elevado. '

Les falté la idea politica nacional pan-guarani. Esta hubiera per-
mitido un mayor desarrollo del arte, debide a las necesarias concen-
traciones de poblacién en'las capitales grandes y estables, de fuerzas
militares en los puntos estratégicos, y de personas adictas a los ser-
vicios del gobierno. Y como consecuencia, todo eso hubiera traido
la concentracidn de riquezas en manos paftticulares, con el resul-
tado inevitable del Iujo y del ocio, que siempre favorecen el fomento
principal de los grandes progresos artisticos.

56. Que todas las sociedades humanas estdn organizedas sobre
el modelo de la familia —verdad reconocida— lo comprueba una vesz
més la organizacién social guarani. Acabamos de ver cémo la fa-
‘milia guarani esti orgavizada sobre los principios fundamentales
de la libertad individual, v de la igualdad en los derechos, de interés
comiin, de la ausencia de imposicién material o violente, de la au-
sencia del castigo como del premio, de la persuasién como tinico me-
dio de gobierno y del carifio como el solo medio de unién,

57. La evolucién clasica de gens, horda, clan y tribu no es apli-
cable al caso. Es necesario reacionar contra el*formulismo europeo
magistral, demasiado teérico si se generaliza imperiosamente como
pretende. .

El nombre clan no conviene a la unidad social guarani. No es tal.
El nombre de ¢ribu, tampoco. Ademds, este nombre ha sido emplea-
"do con acepciones diferentes,

2 Prof. Anreup Kermi: The differentiation of mankind inte racial types, phgs. 443-
463 (especlalmente 450). Whshington, 1921 (8miths. Inat,). )
8] Dr. Pierre Morie, ¢b Parfa, deséubrié per 1885, lo necibn o funcifn espesial
da lng gléndulne pituitarise, funcidn que lamd acromégalie; fué el comienze deo toda una
gerie de deseubrimientes.
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La unidad social gnarani era (¥ es) sui gemerid, como la civijizes
cién ¢orrespondiente. Le conviene, por tanto, una designacién es-
pﬁﬁ!al La tenemos en la voz guamo o amondd,

El hablar de tribus y parmahdadea causd equwomcmnea ¥ trajo
errores de concepto. Esto sin hablar de clanes y de imaginarios
totemizmos. En lugar del soncepto clan, vdela vaga “parcmhdad”

y de la tribu, lo real de la orgenizacion guamm es el guamo, Y a8l
sxempre fué, deade lne Antillas hasta estas regiones del Sud, lo ea-
racteristico. '

El gusmo ers parcialidad, pero grande y auténoma. Caai ers
nacién, y *‘naciones’” fneron llamados muchoa gHamos, antlgua«‘
mente. Era la pequefia patria, que no excluia a la grande, ni en lo
torritorial, ni en lo simbdlico; respondia a una idea federalista.
Libertad e independencia dentro de Ia unidad de la raza y de la alian-
24 natural. El concepto era de patria restringida dentro de la in-
mensa. Pero el conoepto fundamental era ol de “‘goara’’ = raza X
pafs = patrial.

En resumen, ésta era lg

ORGANIZACION POLITICA GUARAN!

1. Voguamo, oyoguémo, ichusme == nacién,
" Yogudmoguara = compatriota, paissno.

Jefe: mboruvichd-guasi.

II. Guamo, guhmo == parcislidad.
Jefe: mboruvicha.

L. Amondf = fratria = gons major (latinos) = phratria (grisgos) ==
cumiin gron (retos).
amb == ti(ve) = amondd = municipio == tersitoric de un tava.
tavibguéra = el poblador. »
defe: tuvichaveté,

IV. Tave (varios tava pueden constituir un amondd).

V. Temiri = gens minor (latinos) = ocausti, maloda (Norte),
 Jefe: tuviché.
mmimhguﬁ = el poblador .
che-tuyacgué == mi eonsanguineo (ne ‘‘mi pariente™) uno a otro.

VI. Tepihi = familia — sélo en el Bud.
paterfamﬁms thia.

Nemoflangné es una colectividad separada, pefo en sentide general, o dife-

' rentes sentidos: no neeibn como dice Montoys. Literatments
los. conceptos son: ﬁdmoné (ng) == entremezcla, y £ == Iindice
de separacién.

8 Ver Mowrora: III, phg. 130, 2¢ columna,
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Grados de la evolueidn de la organizacisn politica de lof pueblos:

1* Pequefio grupo pretribual sin casa ni babitdeulo fijo ¢ artifieisl ~— cn-
dégamo, 'bandada, gens primitiva; no fija, endégems o anacrétics
{Guayakies).

2% Tribus con habitaciones fijas ~— exégamss, siquiers temporarias. (né-
madas),

8 Clan o gens — exdgemo, casa comunal, sinoica.

49 (Clan o gens, de families separadas.

5° Villorrios en comuns (teva) que puede ser eonsntuida por var:n al-:
dehuelas o caserfos (tapihi).

6° Unién de Villorrios en comuyna (amondi) (triba). N

7¢ Confederacién de parcizlidades nuténemas (gau) {guamo), -

8 Teocracia (el conjunto de todos los avaré, mo un monares teocratmo)

9  (Monarquis) Autocracia, Fendalisme.

10 (Oligarquia) Oligecracia. Europeos en el siglo XIX,
11* Demoeracia, Europeos en el sigle" XX (suizos en ¢l sigle XIX).
1% Etocracis, Por venir.

58. Para nuestro modo de ver, la sociedad es un organismo,
pero no um organismo compatable al individual, como quiso Spencer,
gino colectivo, colonial o simbidtico.

Entendemos que ne puede ser comparado con el de un animal
superior; en tode caso, la comparacién no podrin ser hecha sino con
aquellos gnimales inferiores, constitnidos por verdaderas colonias,
como log platiheimintos, por ejermplo; pero Spencer no hublera podi-
do hacerla sin renunciar a aiguna de sus deducciones principales.

59. Rl hecho de que las naciones guarames de] foco meridional
formasen une especie de gran confederacmn, viene a ser confirmado
por este otro; que nunca esas naciones tuvieron guerras entre ellas.
La subeonfederacion Mbiha-Guaihraré-Tapé, era defengiva, pero con-
tra las naciones del grupo Kren (Eaingang, Kimd4, T&i) que la-
maban * Tupi'.

No hey noticia de que hayanr peleado nunca con las otras nacio-
nes goaranies. s elocuente el ejemplo de los Taps$, los mas mansos
v pacificos de todos, v también los de més baja estntura, pues siendo
fronterizos de los Charmas, de cardcter opuesto y agreslvo, con-
servaban con éstos lns mejores releciones.

60. Kl espitita igualitario y profundamente demoeritico es una
de las prandes caracteristicas de la raza guarani, pues le es tan
propio, que puede servir para distingnirla de todas las razas prin-
cipales con lag que tuvo contacto.

En las prineipales naciones chibichas, los Bogotaes y los Tunjas,
existian dos clases sociales infranqueables, como castas; la nobleza
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ers hereditaria; la masa popular vivia en el servaje, v las leyes seve-
ras prohibian el matrimono entre nobles y plebeyos®. Bl poder,
los honores v todas las posibilidedes de elovacién ras1d€s.n en la
casta noble exclusivamente,

No obstante el comunismo y democracm admirables, existian
clases sociales, al menos nominales, entre los Guaranies, Lo prus-
ban los vocablos siguientes: Karaivé, Kareivi; Varangati; Mboyd ®;
Keihwa, koibwéra = vulgo de la raza; Kambi-6 = vulgo de otre
raza; Tapihihia = siervos, naciones gometidas.

61. La forma de gobierno, si gobierno hay, es sui géneris. No
puede ser comparada con ninguna otra eurasidtica o extra-america-
na actual o pasada. Difiere de la repiblica como de la monarguia,
Es una organizacién espontéines que ss acerca mucha, si no realiza,
el ideal de los filésofos anarquistas, basada sobre los principios de
corapleta libertad individual ¥ de la igualdad absoluts de derechos,
distingniéndose de todas las formas conocidad por la falta de impo-
sicién; la unién de los hombres resulta exclusivamente del reconoci-
nnento del interés comin: Talés principios admiten naturslmente
en la prictica ciertas exeepciones, ciertas restrmcmnes, AUTHUS Ta~
ras aquéllas ¥ prudentes éstas; pero como principios fundamentaies
guedan indiscutibles.

Le ley v la autoridad en el sentldo\europeo, ne existen. Existen
costnmbres y funcionarios. Pero el Guarani acepta aguéllas y con-
giente éstos libremente y sélo hastn que sean compatibles con su
libertad individual. Cnando esta compatibilidad cesa, el indio se
niega rotundamente n seguir o imitar a sus mmpanerog. En este
easo, si esta negativa es compatxhie con su vida propia en el grupe,
el mdm permanece en él; si es incompatible, abandona éste v va a
ingresar en otro. Esto sucede generalmente gin raide, como cosa
muy natural, sin qne por lo comin nadie intente i imponer voluntades
ni opouer obsté.culos

Kl indio signe las oostumbres, por parecerle buenas y accede a
las indicaciones o consejos del funcionario porque le parecen acer-
tadas, v en todo caso obra llevado por la conviteién de que tal or-
den, tales chapesmmnes son convenientes pare el interés comdn ¥,
" por tante, convienen a su propio interés, Nada méis, Coesan esas ra-
zones, cesa también au adhesion ®,

En las reptblicas, aun en las que pretenden ser demiocracias, el
poder ciudadano cess mis o menos completamente una vez votada

4 Cuenvo MirgQuUEZ: Oripencs gtnogrdficos, phg. 325,

5 Los Mboyi y Aré, sdmitidos s formar parte del amondd siendo de otrs nwﬁn
gunreni (caso, frecyents) o de otra raza (esso raro), sin ser Tipihihip,

¢ Los mizmos avnré y grandes hechiceros tianen gue speisr s la persuasién, soln-
mente.
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1a ley ¥ nombirado electo el funcionario que’ debe. hacerle cumplir,
Dedds e3e momente empiezan para &l la sumisidn, la obediencia, el
castigo en todo caso de infraccién. Entre los Guaranies pasa lo con-
traric,

Ignacio A. Pane —aon el sumario que de su obra inédita E!
Indio Guarani, publicara a fines de 1919 Z.llegn & la conclugidn
de que la forma de gobierno de los Guaranies es la repiblica re-
presentativa. _

Hay algo cierto en eeo. Pero esa forma de gobierno no puede ser
rappartee & ninguna de las formas europeas. No repiiblica, sino de-
mooracie purs, ademis, comunista puka, ademds andrquica, en el
gentido filosdéfico, no consintléndose goblerno ni ley impuesta. No
oxiste la tirania de las mayoriss.

Bases: Bl individualismo absoluto como hecho fumlamental Nin-
guna ley es absoluta para el individuo. Ni existe medio e tmposicion.
Hasta el castigo puede ser rechazado, optando por €l destierro, o
veces sélo del hamean. La desobediencia y el desacato no son delitos
sino en cuanto permitan un delito. El desacato, en si, nada tiene de
indecoroso; al contrario, puede ser decoroso, crear prestigio y abrir
camino, La rebeldia no tiene sino' una donsecuencia: el aparte. La
Constitucion estd en los conceptos morales, transmitidos por tradi
clones ¥ bardos, sancionados por la religidn y lu mitologia.

Sobre estas bases y la del individaalismo -——el comunismo exclu-
yendo casi tods labor administrativa central— ia organizacién de
un gob:erno se hace muy sencilla. Las de justicia, interior y guerra
son lag Wnicas “carteras”, y no tienen titular, porque el ministerio
ea uné solo; el consejo, cuando no la junta general. En el consejo los
anoianos, caciques, y lideres discuten y deliberan juntos. La obse-
cuencia & la ley, por lo mismo que es voluntaria o espontdnea, suele
ser muy notable. El mismo titulo que dan a las leyes lo hace enten-
der: tekomofiangava, literalmente ‘‘lo que hace vida™".

62, Quien dice que ls raza parasguays, embrutecida por el des.
potismo, no sahe mas que obedecer, no conoce a los paraguayos en
su sociologin actusl, ni en su historis, ni ha estudiade intimamente
al indio, ui &l cristianc, La verdad es ésta: al peraguayo no se le
puede imponer sino mediante el imperio de una fuerza irresistible,
violenta 0 pacifica, material o moral, pero irresistible; el tirano o
el jeguita, la espada o la religién. A las 4rdenes dbk una snpermndad
que no llena esa condicidn, nunca se somete por completo. Su obe-
diencia es més bien una adhesién, ficilmente agacha la onbeza, pero
capo 1as mieses al viento, al viento que revienta al érbol y nada
ohtiene contra la flexible cafia. 8i se le guiere apretar mucho, im-
ponerle de veras, no resiste, al parecer, no se opone pero resbala
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eomo el pez de la mano, afloja, pero comb materia eldstica, que
vuelve & su primitivo estado en cuanto cesa la presidn.

No poseer fuerza irresistible y querer imponer obediencia clega
al paraguayo, es imitar a Jsesis cuando flagelaba al mar para im-
ponerle calma., ‘

La obediencia, como la entendemos, e} Guarani no la conoce. De
lo que llamamos diseiplina, militar o civil, no tiene ninguna nocién.
El indio ne conoce ni disciplina inconsciente (probablemente) dé los
animales que viven en colonias o comunidades. E] indio, en realidad,
no obedece a nadie, ni a s ¢acique, ni a sus amos, '

Se tiene una idea muy errada de lo que es el poder de un cacique.
Esencialmente la organizacién del indio es comunista-andrquica.
-Aparte las diferencias socioldgicas, sigue la escuela de Bakounine,
Reclus y Kropotkine; mis, es etoerdtica.

Entre los indios no hay verdaders jerarquia de nacimiento, ni
de grado, ni hereditaria, ni electiva. Apenas, si, existe una jerarquia
.momentéanes, Ia del jefe designado en momentos de peligro. Pero el
indio no olvida nunea que es él quien nombré, quien delegé esos po-
deres v la parte de poder que él delegara, la retira caando quiere, sun
en el ealor de un combate, sin ineurrir por eso en falta ante sus her-
manos. ;

63. Una sola jerarquia existe, y podercsa, porque jemas es
diseutida, porque emana del genio de la razs, porque sobreda Tierra
quizé sea, a! lado de la militar, la més noble y la que mis levanta
1a dignidad del inferior en vez de despreciarla, que enaltece al que
obedece en vez de envilecerlo: la jerarquia de los afios, la ancianidad

Tuyd es anciano v es grande, en idioma guarani: la ancianidad
v la grandeza, el indio las confunde en una sola acepeién. | Confu-
sién sublime! Pero el anciano no manda porque sea fuerte sino
porque sabe. No es su fuerza la que impone, es su experiencia. No
impone, por eso goblerna. Su superioridad es puramente de un
orden mora] e intelectual, y, & no ser que se disponga de un poder
tirinico irresistible, es con esa superioridad que se gobierna . al
Guaran{. He alli el secreto del poder de los padres jesuitas, He
alli por qué renlizaron casi milagros, y por qué el gobierno civil
que les sucedié no hizo nada, nada pudo hacer, més que arruinar
lo que aquéllos habian construido. :

Lo dije, lo vuelvo a repetir: donde falta la fuerza que impone,
la lev sin costumbres es letra muerta. ¢

T gobierno de los ancianos es una institucién mogélica. En el
Japén, a mas de la camara de Diputados, de la de Senadores {Pa-
"res) y del Consejo Privado, existe el Conseje de Ancianos. Bste
es el que ¢l emperador consulta en cada ocasién importante, adop-
cién o promulgacién definitiva de las leyes, examen o ratificacién
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de tratados, altos nombramientos, ete. El Consejo de Ancianos es,
por tanto, practicamente el poder supremo, ‘aungue aparentemente
sélo consultive y moral, o mejor dicho, por 1o misme que es el poder
moral. Esto explica ¢dmo la dinastia actual reine sin interrupei¢n
desde el afio 657 antes de Jesueriste, casi desde la fundacién de
Roma.

El sistema de gobierno de los Guaranies era, en realidad, una
gerontocracia autoeolectiva, o natural ¥ consentida, limitada por el
poder popular y la autodeterminaecién personal, es decir, en fin, una
““‘demogerontocracia individualista®™. ‘

64. Profundizando suficientemente el analisis de la organiza-
¢ién politien, se llegard a la conclusién de que la suprema autoridad
pertenece al pueblo, siendo, empero, ejercids en dltimo términe por
los aneianoes, que son log principales mandatarios, no obstante serlo
sélo moralmente, ¥ acaso por esto mismo. De ellos se puede deciy
de facto lo que Cicerdn indicaba como justo: Apez senectutis est
autoritas. Ffectivamente, su mayor dignidad es la autoridad; ésta
es directa o indirectamente su cardcter principal, y su razén de ser
para la colectividad.

La buene higiene contiibuia, sin duda, poderosamente para que
los anecianos conservasen la memoria y el espiritu despejados. Asi
solamente el anciano podia conservar lo que Cicerdn lamaba senec-
tus nemani emancipaia, 0 ges, una vejez espiritualmente a nadie su-
jets, independiente, y en el caso de los Guaranies diremos también
dominadora.

Fl verdadero v alto gobierno siempre lo tuvieron los ancianoes.
Kllos solos pueden ordenar, mandar eventualmente.

i 65. Mientras la ley no esta eserita, su guardidn es el pueblo, ¥
éste es el mAas celoso. Es su vida. Una vez codificada la ley, su guar-
didn es el “‘letrado’. Kl pueblo tiene que dejar la interprétacién
como la aplicacidn; se resigna, se desentiende, y pierde en eso el
hébito democratico. Al mismo tiempo nace y se hace habitnal el des-
contento. Es gque el pueblo no puede renunciar a un interés vital ni'al
deseo de inflnir en é]. Se siente guardiin natural siempre, v sufre
por la exclusidn; la ley, que es para él, no es mas por él, ni en su
mano estd, pues poeo a poco el letrado le quits el derecho de modifi-
earla v aun la posibilidad préciica de conocerla bien. Tienen que
encargar & otro, ¥ de esto nace la politica electors] desorganizadora.

El desarrollo y rumbo actual de las civilizaciones europeas no
pérmite la vuelta a lo antiguo, ¥ va shogando la democracia. La
persistencia del anhelo democratico en clertos pueblos, como los
celto-l1atinos, se explica. Es en ellos instintiva. Bl instinto es la for-
%na hereditaria de la inteligencia. Estd en la poderose subconscien-
cin que a veces, aun por largo tiempo, permanece oculia, pere que
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brota infaliblemente, siquiera en las grandes y més propicias oeca-
gipnes.

La lucha tan encarnizada y fimancieramente costose por ser el
electo representante del pueblo, es la prueba de que el electo abusa,
siquiera de la vanidad del mundo, v que por tanto no es verdadero
delegado de ese pueblo, sino, por parte, su gobernador. El antigno
deiegado de los valles lepontmos a la Dieta Helvética ~—que iba &
pie ¥ llevaba en sus alforjas castafias y queso para su avio, nd ha-
ois tanto empefio, ¥ sobre todo, cuidaba de hacer un examen de con-
ciencia, para ver si podria atreverse a aceptar el estricto y peli-
groso-mandato,

Ls forma democrétics, entre los Guaranies, era fan purs, que,
'como en la Spiza de los buenos tiempos, no se necesiteba ocupar
ningin puesto piblico ni ser designade para ninguna cosa, para
tomar en realidad una parte activa y a veces decisiva en el gobierno:
bastaba tener ideas y saborlas expresar de una manera elocuente. To-
dos los autores concuerdan en reconocer que log Guaranies enltivaban
mucho la oratoria, como en su lugar se ve. Pero Frai Vicente Do
Salvador " nos hace comprender la influencia que los oradores po:
dian tener, por sl solo hechq de serlo.

66. Tl gobierne de las mayorias siempre ha side una ilusién; el
mundo siempre siguié siendo gobernade por minorias, El valor
numérico nunca predominé sino como elemento inconsciente o ins-
trumento en manos de minorias que lo manejaban. La aplicacién de
un principio mateméatico fracasé, como siempre en biologia. El go-
bierno de un pueblo fué el de un dinamismo. La bumanidad ba co-
nooido muchos, que le goberraron sucesivamente: el fisico (jefe
primitivo), el militar, el teoeritico, el aristocrético, el intelectual,
ol pseuclodemocratmo de las reptiblicas, y por uitlmo, el proletario
de los rusos, A mnguno correapondid la mayona numérwa Kl guoa-
rani tampoco A ningiin otro corresponderid jamas en la realidad.
Asgi lo exige la ley de la evolueibn y el simple progreso. Lia demacra-
¢i4 aun cuando pura, es de der eche, no de hecho, v asi seré siempre,-
T.os Guaranies también- se gqbemaban por un dinamismo —pero
el mas elevado de todos— quizé dnico: el de las ideas. Bstas salfan
de una masa verdaderamente democritica. Cada persong, hombre,
mujer o adolescente del grupe (comuni) tenin igual derecho de
hablar y proponer en la asambles, y de tal derecho hacian frecuen-
tfsimo neo. La idea que mayor eco obtenia era la que triunfeba, pero
no por la fuerza numérica, sino por la persuasitn, esto es, por el
velor mismo o ls oportunidad de la idea. Era la etocracia, a la que
s llegaba por la democracis, pura.

T Fral Vicewrr po Banvanon: Historig, j:ng. 52.
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Convenimos, por tanto, que el mundo aiempre fué gobernado
por aristocracias. Sin embargo, por més fuerte que fuers, ninguna
arigtocracia puede gobernar sols, sin teyer un poder numérico en
que apoyarse. Bstos fueron, o los fieles, o el ejército, o las masas
vulgares, o loa electores, o 6l puelfio verdaderamente consciente,
naciendo de eso las diferentes formas de gobierno, la teseritica, la
militar, la autocratica, la representativa y la democrética. Despuds
de la Guerrs Mundial no hay més que la representativa en los pue-
blog de ecivilizacién europea; pues la democritica verdadera es li-
mitads a poguisimos grupos que no son Rstados.

Ahora bien; tener un poder numérico en que apoyarse, significs
emplear la fuerzs, més o menos, pero siempre hasta cierto punto.
De donde resulta que todos los gobiernos en la raze blanea son més
o menos de fuerza; los gobernantes, de una manera ¢ de otra, siem-
pre imponen y obligan a los individuos, y asi fué necesario que fuese.
De donde la opinién generalmente favorable a los gobiernos fuer-
tes, por la razén de que si algunas veces son malos, los gobiernos
débiles lo son siempre,

. No asi ¢l guarani. Su democracia es otra, porqué es fusrtemente
individnalista.

Bélo en 1a democracia pura gobiernan hombres buends. Como
nuestras formas de gobierto eran més o menos malas, no pude
haber verdaderos gobernantes, sino & condicién de ser mds o menos
malos. Api fué en el Paraguey, en las Américas, en todo ¢l munde
ariano, menos en los paises que se regian por la democracia pura.

*La evolneién democrética actual no ha hecho sino resmplazar
los soberanos absolutos por burderatas igualmente: sbsolutos?”.
(Gustave Lie Bon).

67. }Volveremos a la forma democrética? Hoy toma los con-
tornos vagos del mito. Se le invoca frecuentemente con pensamien-
tos a ella opuestos, 8e le atribuyen caracteres que no tuvo y otros
que pertenecen a forinas modernas antidemocriticas. Va siendo una
mera ficeidn . .. en los paises de oripen europeo. ;Serd asi en todo
el mundo? No lo creo. La democracia es un ideal que muchos pue-
blos no han eonseguido, por no haber sabido.

La organizacidén social de los Guaranies puede ser considerads
como una etoeracia (definicién francesa de ethocratie, lato sensun),
realizada en la préctica corriente con las modificaciones que las or-
ganizaciones tedricas deben necesariamente sufrir para su aplicdcidn
conerets en un medio y una época deterininada ®, i

Como al respecto de la gramaética, el nostratocentrismo desvié a
tpdos de su verdadera interpretacién —Pane sélo se acereé-—. Nin-

& FEstn etocracln podfa haber evolucionade hacia una verdndern ‘fetarquin’’ segdn
7o In idef, 7 come, sl e sef, 1o eomguista vino a ahogar un germen precioso.
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gin rétulo eurasidtico le viene bien. Esta forma en HKurasia, quedb
eh estado de ideal.

En el idenl de la democracia, la idea gnarani ha contribuido eon

la de la mavoria de los puebloe americanecs; v mas que la de ciertos
otrog, a que América sea ¢l cOntinente democrético. Tiene Europa
instituciones demoerdticas, o veces mejores que las nuestras; pero
nosotros tenemos el espiritu democritico, frecuentemente més ver-
dadero que el curopeo; pues las ventajas que Kurope ostenta son
la consecuencia del factor tiempo, no la del factor idea. Y, comé en
todas las cosas humanas el, que domine es el espmtu ]os habitos
democrdticos en América estén en todo, hasta en la ciencis, y hasta
en la aristocracia del podez politico ¥ del dinero.
68 La mujer ejercia muchas veces una influencia directa. Ella
permanceia, se puede deeir, al lado de su marido; cada hombre iba
 la asamblea o la fiesta —cuando ésta debin durar un dia o mas—
con su familia, y cada familia encendia un fueguito, poniende al la-
do los viveres.que habian traido y se venian preparando y comiendo
de tiempo en tiempo segidn el deseo de cada uno. Esto se ve hoy.dia
ann entre log Mbih4, Chiripa v Guaihraré, por ejemplo.

Como en las asambleas alpinas, a la mujer ers permitido inter-
venir y exponer gus ideas, aun prescindiendo de su mando, v hasta
contra la opinién de éste, come yo todavia he Ws’so en mi pais de
origen.

69. Comparaciones de la Asamblea Guarani con la Landage-

mainde o Comiin Helvéticoa.

Landsgemainds Helvélica

Precisabs prepararla y prepararse
por una discusién previa

Poco tiempo disponible pars muchos
asuntos

La msyor parte de los presentes en
actitnd pasiva.

Resolucién por mayoria de votos.
Carécter imperativo de la resolucién,
Influencia de una sristocracia ata-
viea,

Poeca infiuencis de la literaturs; el
wulgo la menocspreeia,

Discusién_ limitade por la congtitu-

cién de los estados, o
Dingmismo de la idea limitado por
el nimero

Asamblea Guareni

No necesitaba ninguna preparacidn.
Todo ¢l tlempo necesaric, ¥ asuntos
pocos o tnico,

Actitud setive general

Resolucién por la persuasién o la
adhesion

La resolucién limita, no suprlme la
liberted individual
Democracia pura resl;
mental.

Gran influencia del arte oratorio au-
mentada por la estructura de la len-
gua.

Discusién esencidlmente ilimitada no
ohstante ciertos limites practicos.
Dinamismo de la idea imperante so-
bre el nimero, pues nada més facil-
mente conquistable.

aristocracia
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70. Noindioa inferioridad eso de que no existiese el Estado. Re-
tlexionando, se comprende que semejante institucién no puede exis-
tir donde hay verdadera y directa soberania popular. En los Can-
tones de Suiza que se regian por demoeracia pura, tampoco o habia,
ni en ninguno de los antiguos Cantones, como tampoco existia un
Fstado municipal. Una institucién nacional o cantonal, con interés
que podia llegar a ser diferente del de la mayorin de los indivi-
duos ®, hubiera sido cosa incomprensible y absurda para los anti-
£a08 suizos.

Comparacién: Los europeos realizaron todas sus conquistas co-
loniales con la ayuda de tropas indigenss. La conquista de pafges
civilizados, como Méjico, la India y muchos otros no fué realizada
de esta-manera. Se pregunta uno por qué, pues eso, parece incom-
prensible. Segutamente obré en eso mas de un factor, Pero el prin:
cipal es la falta de espiritu nacienal Lejos de lo que suponen los
untinacionalistas utdpicos, el espiritk nacional es moderno, Tan
moderno, que grandes pueblos eivilizados actuales aiin no lo tienen,
"0 mMuy ssecaso, como China y Rusia. Sin embargo, hay pruebas de
que existia entre los Guaraniea verdaderos.

71, 'El individualismo guarani queda pintado en la forma casi
sacramental: ‘‘Che iyapé potd-reih rerekovo, nda vapdi chene’’.

Es In frase que suele pronunciar el indio, cuando estd bien re-
suelfo a no hacer una cosa que el cacique u otra “‘autorided’’ le
insta para que haga. Solamente su atento anélisis nos puede hacer
comprender su origen y su alcance. Veamos primeramente la tra-
duesibn literal. .

Che, ivapé == vo, aquel trabajo; poté-reth rerekovo = que esté
en mi no guerer; nda yapdi = no (lo) hago; chene = de ninguna
manera. "

Ahora, el analisis nos explicard la razén de tan rotunda negativa.
La expresién ‘‘aquel trabajo’’ establece ya una generalizacién del
molive. Elimina la suposicién de que se trate de un capricho mo-
mentineo o de una ocurrencis especial. Luego la feliz expresién
‘‘que no esth en mi querer”’, indiea la preexistencia de una opinidn
personal, opinién que en la mentalidad guarani, no solamente debe
ser consultada sino que, en caso de contraste, debe de prevalecer
como factor determinante, Hay més: la voz potd, mis que et querer
imperativo, expresa desear, o el fener lo infencidn de hacer una
tosa; esto pone més en claro el aleance de la premisa: “‘agnel tra-

B Y eso e lo que con bastonte freewencia suceds on los Estados modernes. Fn
buegn porte bien Puandodas son las criticas que hoy se hacen nl célebre Spencer. Pere,
no plirece dudoso que en eso, =parte alguns exageracifn, tuviese rmzén: con demasiada
frecuencia vemos que el Eetado y el individoo se colocan en mituncién de advorsarios,
con interescs lnmedintes contrapueston.

217



bajo'que no esté en mi deseo, en mi intencién o siquiera en mi opi-
nién’ ls premisa més individualista que se pueda imaginar, y que
lieva a la enérgica afirmaeién: ‘‘no lo hago'de ninguna manera'’,
término absoluto que encierra un desafio a toda imposicién.

Esta frase: ‘/Che iyapé poté-reih rerekovo, nda yapdi chene'’ %9,
gue expresa: ‘‘Lo que estoy sin voluntad de hacer por no estar en
mi manera de vivir, no lo haré, es frase determinante, absoluta que
recuerda la sentenciasde Cicerdn: Homo sapiens nihil facit invitus,
o gea: ‘““el sabio nads suele hacer contra su propia veluntad’’. Sélo
que entre los Guaranies mo es el sabio ni el poderoso quisn diee
es0; es el mée modesto miembro de la tribu.

72. Koebel tiene razén de colocar el Guarani entré los pueblos
individualistas, como todos los americanos, menos los peruancs.
Tiene razén también al decir que de ese individualismoé genera] ha
nacide el espiritu democritico americano. Fero es preciso dejar
bien establecido que el individualismo gumarsni, considerado bajo
otros puntos de visiz, aun en su esencia, es muy distinto del indivi-
dualismo latino, del espafiol sobre todo. Esto parece no haberlo
comprendido el autor citado, quien, por lo demds, muestra conocer
muy poco & los Guaranfes. El individualismo latino tiene mucho de
egoismo personal; en la préctica, no obstante todos los eufemismos
y convenciones, ambos sentimientos coexisten, se confunden, ¥ bien
sabemos que no siempre predomina el mejor.

K] individuslismo guarani no es el “‘primitive y antagénico del
economista de ideas afiejas’’ . Pero no es tampoco el individualis-
mo cooperative que aplaudirfan, en ¢l mundo europes, proletarios
y capitalistas de buenas intenciones. Bs, s, un individuslismo coope-
rativo, pero en el que la persona conserva el mézimum de libertad
para discutir cada caso y obrar segiin su parecer. El resultadg es
una cooperacién verdadera y tipica, pues es comunista, pero con el
mifimum de coaccitn meral v la supresidn de toda coaceidén material,

73. La opinidn de los sociblogos actuales es que, cuanto més
inferior y primitiva es la organizacién de una sociedad, tante menos
es la soma de libertad de que el individuo disfruta. La idea de que
en la vida salvaje o barbara los hombres gocen de mayor libertad
—idea que no ha nacido de la observacién de los hechos, sino de
meras suposiciones y de narraciones fantésticas— desaparecs ante
la realidad. ‘“En las sociedades primitivas, dice Paul Oltramare ¥,
la vida era enlazada por una red inextricable de obligaciones y
prohibiciones. Xl individuo no podia ni comer lo que queria, unirse

10 Algunos dicen nighd, ea ver de cheno,

1t N, Musnmay Birrire: (Reptiblico o aufoorasis soofalistaP, Nuovn York, 1919,
phg, 2L } -

13 Payn OQurexmarr: Easel de blosophis, phg. 79; ed. 1919,
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-&.18 mmjer de su eleccidn, amar, hablar, obrar pegin la inspiracién
de sw corazén v de su inteligencia. Bn todas las cosas estaba sujeto
& uns pesada tradicién. ;Sufria éste? Poco, evidentemente. Su men-
talidad se encontraba ya moldeads y consolidada por una larga
herentia. Haeia lo gue el uso y costumbres querian, lo’que veia hacer
a todos log miembros de su clan, lo que desde tiempos inmemoriales
ge habia hecho antes de &1'".

‘Bl poder de la costumbre se expliea facilmente por la ausencm
casi completa de diferenciacién en las sociedades rudimentarias y
por la uniformidad de la vida individual. Como, por oira parts, la
costumbre es asunto (affaire) del grupo, y esti en el interés de éste
el que aquélla ses obedeside y m&ntemda, no puede admitir que se
is dmcuta, vy es punido por la extemunién u otros castigos guien-
quiert ensaye a sustraerse a su dominacién. Se comprende que, aun
cuando o] individue tuviese la menor idea de vivir & su antojo, la
presidn e;ermda por la comunidad lo llamaria al orden rapidamente,
Ademaa, ninglin miembro del clan siente el deseo de guebrantar
1s costumbre, Como no se es nada fuera del grupo al cual se perte-
nece, 10 puede surgir la idea de sublevarse contra la voluntad ge-
meral’’,

TLubbock —hablando de los pueblos salvajes o barbaros en ge-
neral-- dice que su caracteristica es el estar sometido & 1a voluntad
despética de un jefe, y el tener todos los actos de su vida diaria tan
reglamentados v estrictamente ordénados por las creencias, supers-
ticiones y costumbres, que no gozan de ninguna libertad individual.
Ee decir, que entre ellos el individualismo tampoco existe.

Bl individnalismo es indicio de superioriddd. No existe en los
animales inferiores, que tienen sdlo inteligeneia colectiva (como los
insectos que se trasladan sélo coIectwamente, y asf otras operacio-
nes, y. otros animales inferiores mo conocen la muerte, porque es
individual).

Fntre los Guaranies la colectividad nunca absorbe a todos los in-
dividuos como en las demds civilizaciones rudimentarias o adelgnta-
das, cuyo defecto, desde este punto de vista, es deplorable. El secta-
riame, la diseipling de partido, el temor a la acusscién de traidor,
imponen a los espiritus casi siempre; pero en gran parte los espiritus,
aun més elevados ¢ indépendientes, se dejan imponer sin darse cuex-
ta; creen dirigir conscientemente las aceiones, cuando éstas resuitan
todo lo que se quiera, menos independientes.

74. Es notoria la falts de unidad y poder central de todos los
Guaranfes; sunque, reflexionando bien, verése que eda falta es 16-
gica v consecuenfe, dads su organizacién social v su extraordinaria
independencia individual. Pues entre las nacionea pasaba la misma
cosa que entre las parcialidades de una nacién, los amundé de una
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parcialidad y los individuos dé un amundé o una zldea. Las mismas
ideas que gobernaban la agrupacién de personas que forma la fa- -
milia, ¥ la agrupdeién de individuos que constituian una aldeg o un
vecindario, gobernaban también al grupo-de naciones de una parte
del Continente. La misma mentalidad comunista e individualista.

Los Guaranies obtuvieron la armonizacién y connubio de las
cosas reconocidamente mas incompatibles: el maximum del indivi-
dualismo, con el comunismo mas absoluto; no reconocer autoridad
impuesta ¥ no someterse religiosamente a la autoridad moral y al
deber social. La clave del ehipma: los seniimientos de la justicia y
de la dignidad en el mds alto grado.

75. Bl comunismo no excluye el individualismo,

Las teorias generales que dominan en la clencia socioldgien mo-
derna, no son siempre aplicables a estas razas americanas, y menos
a la guarani, Esas teorias son demasiado europess, y aun se puede
decir esencialmente latino-germénicas. No son aplicables a la anti-
gua raza alpina, o celtoeslava, v menos a los tartaros o mogoles,
Admitir el comunismo fnicamente como forma primitiva —creer
que es esencialmente birbaro— admitir que el individualismo sdlo
puede nacer més tarde, v que necesariamente borre el comunismo,
es como sostener que la ganaderis precede a la agriculturs, ofra
teoria fundamental e indiscutida en Buropa; teoria que recipe en
toda América el més terminante desmentido.

““Durante,la época de independencia de los galos, la propiedad
rural quedaba todavia indivisa en cada comuna ** y fué el desarrollo
del cultivo de los cereales, después de la conguista romana, la que
trajo la subdivision de esta propiedad colectiva, es deeir, la creacién
de ia propiedad particular en nuestro pais’’ M4,

Se puede decir gue todos los pueblos deseendientes, por un lado,
de los Guaranies {y aun decimos, en general, de los indigenas ame-
ricanos) siempre conservan en el fondo de sus conciencias esa ides,
hébitos ¥ tendencia comunista. ,

- Hasta la fandtica secta de los ‘‘Sebastianistas” de Pernambu-
co {Brasil), con ser apasionadamente mondrquica, anunciaba el
futuro aparecimiento de dragones que devorarian a los propieta-
rios *5,

76. L.0s que suponen que el comunismo es una institueién anti-
gus que vino en decadencia l6gica, deben encontrar una excepeién

18 “4(jt4'? diee of nutor, que ne podrizmos iraducir sine por ‘‘grande comuni-
“dsd'* o ‘‘comunn gronde’!, expresién quo so ha conservado en el Grinfn y Motte del
Tosin -—pafses do organizacién netamente galecflticn, aun hace peco— y comprendian
frecuentemente buen nimero de aldsas. El amundé guareni le corresponds.

14 LowexoN: Les noms de leus en Franece, Paris, 1820

v 18 Pearirs pa Cosrta: FolRlore pernambucano, phg. 41,
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natable en esto; que enjre los pueblos Karai-guaranies signié una.
avolucién cemplatamente distinta; pues, limitado ‘o pareial en su
origen, se vino completando hasta llegar al absoluto, y hasta injusto
por lo rignroso que ee observa actualpente, -

Liog antiguos Kaxalves, los Apalachitas, los Kalinagos; los Ka-
Iibi del Ceontinente, asi como los pueblos més antiguos de Méjico ¥
del Perti, nos presentan:un comunismo generalmente francs, pero
giempre mis ¢ menos limitado, incompleto o imperfecto,

El verdadero comunismo es de naturaleza neomorfa, La comnsti-
tucién protomoife, no es verdadero comunismo, sino primitivo co-
lactivismo, en el que la propiedad de la gens o del clan es colectiva;
pero la de los produectos naturales que ofrece (frutas, raices, plan-
tas, caza, peses, miel, ete.) ¢s del individuo que los coge o recoge,
o de su familia. Bl txaba;]o para gbtener esos produetos no es en
comiin, sino en ciertos casos mnecesarios. El aprovechamiento, el
usufructo, no organizado: es libre; es, por tento, causa de desigual-
dades odiosas, de violencig, de rifias, debilidad y remachado airaso.

“El comunismo guaran no suprime, ni debilita el esfuerzo indi-
vidual,

Ademés, jpor qué ilamar propiedad colectiva a esa forma pri-
mitival s on error. Yerra quien sostiene que ‘‘la propiedad co-
min’’ es contraria a la evolueidn, porque, dicen, fué la forma pri-
mitiva, v la propiedad particular la dltima.

La forma primitiva fué la gusencia d¢ lo propiedad La propie—
dad es organizada ¢ no es tal. Sélo existia, en origen, la posesmn, :
v sdlp la posesidn aleatoria.

Las fases de la evolueién fuerom y serfin, pues: 1* Posesidn
aleatoria (protomorfisme). 2* Posesion organizada (paleomorfis-

mo). & P:opmdad particular {archimorfismo). 4* Comunismo de
los bienes raices {neomorfisme). 5° Comunismo integral (jporve-
pirt).

La prepiedad, aun la colectiva, sin 1a ley que la organice y pro-
teja, es inexistente, no puede ser. Hs, por tanto, posterior a la ley.
s clare que sin esa ley desapareceria ahora mismo y vapide. Hablar
de primitiva propiedad colectiva de los salvajes, es impropio, erréneo,

Si reflexionamos, encontraremos el hecho curioso de que al gue-
rer suprimir la propiedad, se invoque un dereche a la propiedad.
Tios burgueses sosteriian la propiedad de hecho; los socialistas quie-
ren la de derecho. Los primeros quieren la propiedad particulsr
separads; ¥ aun los comunistas piden una forma en que cada une
hasta clerto punto es propietario, puesto que podra ejercer derechos
datal. Los unos quieren conservar una forma de la propiedad: los
otros pregonan otra forma. Pero nadie atina a romper completa-
mente con el pasado v a substituir a la idea de propiedad la idea de
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la universalidad. Lia renunciacibén individual es un concepto que su-
pone tants elevacidn, que los hombrés generalmente sdlo puedsn pén-
sar en ella en teoria, o como un ideal muy remoto. '

El ejemplo de estos iltimés tiempos demuestra que los pueblos
efiropeos no saben o no pueden socislizar nada ni dar-ningdn paso
an el sentido de la socializacidn siguiera parcial de las ideas socia-
ligtas, sin restringir la libertad individual. Todas las nuevas leyes
obtenidas en Suizs, Italia, Alemania, Estados Unidos, ete., la nueve
organizacién social rusa, no pueden ser aplicadas sino a expensps
de esa libertad que de suyo restringen. Pase lo mismo en el soda-
lismo de Egtado ' como en ¢l comunismo y dietadura del proleta-
riado. : ”

“La inteligencia de la cosa debe preceder al uso del derecho a
esa oosn'’ —Hste luminosa sentencia ‘de Carlos Antonio Lipez, de
heber sido comprendida, hubiera evitado & América infinitos do-
lores, y el mundo, de haberla proclamado y grabado en todas las
mentes, hubiara ahorrade millones de vidas y ruinas de {odo género.
Ksa *‘inteligencia de la cosa’’ es la que impide,comprender cémo
los Gmaranies se manejaban. ’

77, Traducimos lo que a propésito de comunisme guarani dis
jimos en Anales Cientificos Paraguayos .

El comunismo gnarani es ¢l méas puro de cuantos han existido, y
{al vez el mas préctico, porgue permite al individno el méximum de
espiritu de dignidad. Sobre todo, ha llegados armonizar el méas vivo
individualismo con el altruismo que exige, tanto como el respeto &
la iniciativa personal y el goce, del producto, tin mayor esfuerzo
personal. Rasgo interesante: el Guarani nunca niega lo que otro le
demande. De alli, dos consecuencias: que mismo la propiedad de.
objetos personales, en rigor, no existe; y por otra parte, que la dig-
nidad le impone una excesiva prudencia en la peticién, y hace una,
cuestién de honor de no pedir jamés nada sin une verdadera nece-
gidad, El pedigiiefio es, para los Guaranies, un ser despreciable, 7,
por tanto, es muy raro que un indio merezca tal calificativo. Ese
alto ‘espiritu de dignidad explica muches cosas que nos parecen
imposibles. :

El Guarani siempre da a ofra persona mayor.en edad todo lo
que ésta le pida, y més, todo lo que puede darle. Bastando para gsto -
que sea Blgo mayor y no precisamente un anciano,

.16 Ay cucndo este mociallamo ha sido muy lmitado o impueato por factores excep-
cionales, como dorante In Guerrs Mundinl La veelts a los gueridos priucipies dal indi-
vidualisan se esth bocisndo toa diffell, que en varios pafses, sun on los Estados TUrnides
bajo ] pueve régimen repubiicane, parece que ne va s yemltar., |

1T Dr, Mowafg Sanriaco Berrowl: dmales oienilficos parapuoyos, Berie II, 19 6,
phgs. 482-88, Tmprenta y ed. Ex Byivis, 1820,
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.- Un- ¢jemplo: entre. nuestros trabajadores habfa varios Mbiha
qua- ganahan con en- trabajo lo necesario para vestirse y pasar bier,
Un dip aparecié entre ellos un desconocide, apenas de més edad
que ellos, completamente desnudo, Para el pigniente dia ya estaba
mejor vestido ¥ armado que los otroé. Interrogamos a los indics y
ros respondieron ‘‘que €] es mds viejo gue nosotros, y més pobre,
¥ 1o podermos negarle lo que necesita’’. Como retribucidn, el agra-
cinde, antes de partir les dié muy buenos corsejos sobre la forma
en que debian conducirse. Luego desaparecié. Ninguno de los indios
lo conocia; ¥ probablemente nadie tratd de saber més. Para ellos fué
cosa tan natnral, que ninguno tratd de saber quién era su protegido.

“Ninguna cosa tienen gque no sea eén comdn, y lo que uno tiens
ha de compartirle con los demds, principalmente &i se trata de co-
meastibles?’, afirmaba terrmnantemente el P. Nobrega, el més anti-
goo ecatequizador jesuita . En esto hay completa analogia con la
ensefianza eristiane. San Juan Bautista va habia contestado; “*El
que tiens dos vestidos, comparta con quien no tiene ninguno; el que
tiene alimento, que haga lo mismo’” (Saw Lwcas, I, 11).

El P. Mongiardino le decis a un indio que, sin més tramite, es-
taba Iecogxendo de su maiz: jmbaé-pa re yapbd che' cogiiere? (Lfmé
haces en mi chacral) —y éste de la manera més natural, aunque
humilde, la contestaba sencillamente: ai purd-mi (;estpy empres-
tande ) “’

T8, No ge reconoce propicdad pero se respete posesidn personal
de objetos.

Al codificar nuna costumbre, nuesiras leyes antiguas alpinas han
creado lo que no existia entre los celtas, la propiedad. Pues ésta es
1a codificacién que oristaliza en la posesidn perpetudndala. Lo com
creto, 16 real, es la posesién. La propiedad es artificio humano.

Buotre los Guaranies, la persona, con relacidn a la cosn, no se
llama ‘‘sn propietario’, ni ‘‘su duefio’’ o ‘‘su poseedor"’ siquiera;
g6lo se llama “‘su persona’, i-ara (yara) *®, es decir, la persona que
momentdneamente o en la actualidad detwne la cosa.

79." Ed' comumismo no exéluye la condenacién del ‘‘robo’’
arrebatamiente {monda). Entre los H&madog “Cainguaes’ del Aks-
rafh, el robo es considerado como wno de los peores arimenes y se
castiga de acuerdo a este criterio. Bn enero da 1904 el cacigne mayor
tuvp denuncia de un robo, con la circunstancia agravante de haber
sido cometido por uno de log caclquea menores de la tribu, o jefe

38 Apud. VAﬁocwmws Chronica, VII, pﬂg 304

19 Moderaamente ipornkd es presiar, puzy ol concepte antigue era dejar goter
Pere so dabs ¢l goee, ne la posesién verdedern, “Ej. Ted ndo ipumcn.n heco ihkpa,
b e, lo musarte no le dejé gozar, tromehiindole lo vide.

. ‘20 Es, de sdvertir que 1z y pemivocal e hechura ospafioln. Los indios miempre
é.i}ernn, ¥ dicen todavie, o
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de un “‘amund4’’. Averiguado el hecho por el mboruviah4, éste, ofdo
el parecer de unos ancianod, dictd sentencia de muerte contra el au-
tor. Lia ejeencién’ tuvo h1gar sin &emom unos eomlsmnadﬁs espe-
ciales penetraron durante la noche en la casa del delincuente y répi-
damente lo ultimaron. Ei que eseribe se encontraba en esa regién
¥ pudo tener todos los datos de testigos oculares *. Es de notar que
el castigo bubiera sido relativamente severo; pero que no fué sino
lo justo, por tratarse de un cacique,

Mondéd y Popindé; son conceptos diferentes del ‘‘robar’’. La
voz mondé, con el valor de robar, como dejamos dicho en otro lugar
de nuestra obra **, no es sino una aplicacién moderna. El concepto
de Tobo es consecuencia del concepto de propiedad. Los (Gueranies,
comunistas pures o absolutos —pues en ultimo andlisis, no admitian
tampoce la propiedad de los objetos personales— no podian robar,
sino simplemente arrebalar, levar tndebidamente, o a escondidas;
¥ éste es el concepto que encierra la voa mond4, tanto en su origen
¢omo en la vida de relacién interna de los indics puros actuales.
Adjudiescién violenta, posesién o unso indebido, abuso de derecho;
esfic uinicamente es lo que puede haber entre ellos, cuando no ge tra-
ta de un conato de apropiacién particular aconsejado por los eris-
tianos. Twos jesuitas habrin podido simpatizar con el comunismo
guarani por otras razones. Mas para fodos los que conocen intlma-
mente & los indios libres actuales, lo ar}cptamn también por la
imposibilidad de imponer el Guarani el régimen de la propiédad
particular. :

80. En Prehwtorta y Protohistoria de los Paises Guaranies
{Asuncidn, 1914, ps. 72-74) nos hemos referide al mismo tépicoe,

Bl comunismo guarani, como la organizacién politica, es com-
pletamente democratico, convencidamente igualitario y exclusiva-
mente basado sobre el prineipio de los derechos del individuo, limi-
tados por log de otro o de la cemnmdad, y la méxima: ¢ ‘de cads
uno segén su fuerza, a cada uno segiin su necesidad’’. Solamente
que los Guaranies han sabido hacer de esa bella teoris una reali-
dad. Lo que fué v es afin utopia entre pue‘tﬂos muy eivilizados,
pero desgraciadamente impregnados de egoismo personai ha le-
gado a ser un heche enire pueblos més modestos, graciag s dos
grandes virtudes, el sentimiento altruista y la dignidad personal

Los pueblos puaranies, ofreciendo un ejemplo raro v tal vesz
inico, han podido resolver el dificil problema de ser comunistas

2 Easte rcte tuve, por lo demés, hostente resonasncie, pues o inatipacién do unos
eris'tanos vecinoa, 1s parcislidad del ojecutndo protesté ds tal sentencia, y mal seon~
sejadn por les aludidos, se ievanté en revueltz armads, 1o cusl di6 origen o la guerrs
¢ivil do 1804,

22 Dr Moigfs 5 BerroNl: dnales cientificos paraguayos, Berie II, 00 6, phg 457
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,mngun gublerno que impopga la dmtylbucmn de-los bienes

5001110 ge podria’ hacer esto en una sociedad europea? |Cuintas
véces y con muchsa razén se ha levantado esta obaecmn ante los anun-
cios de una prémma o posible reforma social, segiin los filésofos
eomunistas! Ests distribucién racional, al mismo tiempe iguali-
tarin y proporcmual a las necesidades del individuo y & sus mere-
eimientos, serfa 1mp081b1e sin la imposicién de una fuerza imposi-
tive que siempre seria un gobierno despético; y jcdmo se comps-
gina un gobierno despdtico con el gobierno comunistal Se levanta
ahf{ un_gran punto de interrogacién.
Y bien, para los Guaranies, ese punto de interrogacién no exis-
tia. Bl problema ha sido completamente resuelto; no hay gobierno
que imponge ni antoridad gue distribuya, es &l mismo indivifine
que saca del depdsito comiin lo que le hace falta, y no hay abuso,
Influye en eso el sentido innato de moralidad y de justicia. Pero
el prmmplo fundamental, el rasgo més caracteristico de le indole
guaranians, y sobre todo de los (fuaranfes, es el espiritu de dig-
nidad personal. Nunca el Indio Guarani sacara del depdsito comin
un grano de maiz més de lo que necesite pars la necesidad mis
apremiante del dia. La acusacién o la simple sospecha de querer
hacerse alimentar por los demis, de ser incapez de costear las ne-
ceridades de su familin, esto para un hombre digno es un eastigo
tan terrible que sufrird el indic padecimientos antes de haocer meo
de sus derechos, y nunca tomari lo que en justicia no parece oo«
rresponderle. '

El ejemplo practico hoy aun lo tenemos de cémo han sido en la
antigiiedad. El depésito de frutos estd a disposicién de lo indivi-
duos; eualguiers puede ir a sacar la racidn gne le parece necesaria.
En el medio del poblado o de la aldes existe un edificio destinado,
precisamente, a recibir los alimentos que debian de servir como sal-
vaguardia contra los casos de necesidades. Las plantaciones se ha-
ofan de esta manera: :

¥n todas las agrupaciones —generalmente son muy pequefiag
v se reducen & clanes— todos los individuos vélides hacen una plan-
tacion para el cindadane A, cindadand que por deferencia suele ser
el cacigue, nn anciano o una persona de mucho respeto. El mismo
grupo hace otra plantacién para el ciudadano B, o C, hasta que
todos los miembros de ese clan {engan su peéguefia plantacmn indi-
vidual hecha en comin por todos los hombres del clan. Terminada
ésta ‘e hace l1a plantacién general. Tsta también es levada a tér-
mino por todos los miembros de la tribu, y alli nadie pueda exi-
firse & asistir al trabajo, mientras que en el primer caso &f, pues-
to que nadie puede ger obligado, aunque si observado. Esta plan-
tacién es mucho més grande, se rodea de buenos cercados si hace
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falta, o en fin, de todes las precauciones necesarias para salvar ds
los animales del monte la cosecha, También se hace la cosecha en
comin, v el producto se deposita en unoa ranchos o construcciones
centrales que lamaban, y se llanm todavia,” Tupd-mbaé, como tarm-
bién le plantacién. No es una’areacidn reciente; desde el tiempo
del descubrimients se han encontrado todag las aldeas con Tupé-
mbaé, y existian méis antignamente. Es un error el creer que fue-
ran propias de las reducciones, ni de las misiones eristianas, Hoy
din aun existen entre las tribus que no han conccido ni a las redue-
ciones ni a los europeos modernos, si no es muy recientemente.

Tenemos reunido el produeto en ese depésito comin, Y bien:
no hay distribueién, no hay nada. Cuando el individuo ha acabado
pu racién de viveres y se encuenira ¢n la imposibilidad de proveer-
se de otra manera, va al Tupi-mbaé v saca lo que necesita; los
demés hacen lo mismo; pero el abuso no sumcede nunée, por ese
elevado principio de dignidad personal, ese noble sentimiento que
persnade al'individue de no ser inferior a ningidn otvo v ser capas
de gostenerse a sl mismo ein la aynda de nadie. En ciertas oea-
siones, agotadoes los recursos, todo el clan se surte del Tupd-mbaé,
Entonces si, hay una distribucién, por partes iguales, segin el ni-
mero de bocas. El comunismo igualitario entra en préctica. Ese
Tupé-mbaé, como es natural, estd principalmente a disposicién de
los enfermoes, de los ancianos y de todos los que, por una desgracia
cnalguiera, no han pedido trabajar, perc ninguune que tengs bue-
nos brazos y que haya tenide buens plantacién se sirve de é, pues-
to que esto seria su mayor vergilienza. '

He ahi resuelta por la dignidad v el altruismoe uns de las cues-
tiones més dificiles de resolver, en traténdose de la aplicacidn de
las teorfns més avanzadas de la civilizacién moderna. Y si esto
indica adelanto, vo lo dejo pensar a mig lectores. Por todo esto
he dicho que la civilizacién guarani, sui-géneris, imperfecta en algo-
nas cosas, igualaba y aun superaba en ofras a las que con razon
nos girven de modelos.

Una civilizacién no debe consistir dnicamente en barnices, en
Injos ¥ vanas riguezss, en grandes facilidedes para In vida mate-
rial, en luchas por el bienestar individual, ni tampoco en innume-
rables industrias cuyo fin es satisfecer las necesidades artificiales.
Una civilizacién debe comsistir principal y fundamentalmente .en
ta moral. Y, precisamente, desde ese punto de vista, la del pueblo
guarani merece figurar a Ja par de cualquiera de los pueblos més
.givilizados. No la quiero comparar con la de los pueblos actusles
de eivilizacién més refinada, porque la moral puede ser conside-
rada desde puntos de vistn muy diferentes. Pero si diré que, segu-
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ramente, la moral guerani, Lconsiderada en su conjunto, no es infe.
i'iér A ningnna otra. o :

" E1 F. Ruiz de Montoys se equivoea (Voi I, articulo ‘“mante-
ner”) al traducir la frase ““Tupfmbaé-ré’é a kam”, gue hace decir
‘“‘vivo de limosna™. Eso parece algo més grave que una equivoca-
cién. Pero hay que explicarlo poniéndose en los pafios del célebre
misionero. Si confiesa lo que literslmente significa ld palabra
Tupimbaé, confiesa” Jmphcltamente aque el “szpa” de los indios
no ers un demaonio, sino un Dios de bondad y previsidn, cosa que a
los padres ~—en todo caso— les era prohibido deeir.

* La palabra “‘limosna’? no tiene ni puede tener correspondiente
en guarani,

81. Tiene el gnarani una expresién Yopdi = ohsequiarse, ayu-
darse recszocamente En lato sensu es también ayuda miitua y
comunismo. Acaso ninguna lengua europes posee upa voz corres-
pondiente, con suficiente extensién v exactitud. s una expresién
sintética de orden may elevado. Hace Yopéi el que reparte lo que
tiene entre los més necesitados; lo haece el que reparte igual o
equitativamente el producto de su trabajo y esfuerzo; lo hacen los
que reciprocamente se ayudan en sus principales labores, el roza-
do, ia slembra y la cosecha.

Loes ejemplos sucedidos en Puerto Bertoni con los alimentos
que 58 Ies daba pora los nifios y que ellos reparten por igual entre
todos, nifios ¥ adultos, nos ensefian que hay un motive especml
para que suceda tal cosa, aparentemente tan absurda, y absurda, si
se quiere, en s{ misma. Suponer que las madres y los hombres hagan
eso por gula, seria desconocer por completo el cardcter de tales
indios, tan recelosos de que se dude de su espiritu de dzgmdﬂd
Tampoeo se puede suponer que no sientan algo, al pzoceder asl,
ellos, que adoran. a sus criaturas y les darian su sangre, si necesa-
rio fuere. No. El motivo es de orden general; es de orden supe-
rior y esencialmente educativo; y pesponde a la necesidad de
inculear desde la més tierna edad ei sagrado principio del comu-
nismo. Es preciso combatir en el nifio toda veleidad egoista. Es
preciso que el concepfo de la vide comunisia se haga éarne em &l
Y & esm necesidad superior y general sacrifican rignurosamente las
convenieneins del momento. Asl es exphcable su admirable co-
munismeo.

El comunisme ejerce muy favorable influencia, psiquica. Con
muche razén dicen -—aunque hablando de los indios del Chaco—
J. de Alarcén y el P. B. Plttma, en El Chaco Paraguayo y sus
Tribus. ““El comunismo econbmico parece eoincidir con una eo-

unidad sdmirable de sentimientos... Todos se aman con igual
catifio?’,
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82, Para los pueblos de estadio inferior, el jefe, cnalquiern seh
en tituio y cuslesquiera sean sus funciones, es persona sagrada,
porque ge estima que encierra en su ser la fuerza y la salud de la
colectividad que gobierna. Hs entonces une idolatria cuyo objeto
es persona viviente. Tan universal y tan profunda fué tal creencia,
que han quedado de ella sensibles restos en pueblos de estadio supe-
rior. Hso de ‘‘la sagrada persona del monarca’’ no ha dejado com-
pletamente de ser nueva férmula. Asi que no es extrafio que, el
tener como absolutamente sagrada la persons del jefe, haya sido
uno de los hechos més caracteristicos de la évolneién étnica inferior.

Fray Martin de Marrua, en su Historia de los Incas, refiere
la tradicién, segin la cual, después de construida la fortalezs del
Cuzco, se hizo ‘‘llevar de Quito a la Capital del Tmperio la mejor
tierra para cultivar papas para la comida del Imea Emperador”,
o cual serfa un ejemplo Sin igual de una dedicacidn efectiva y real
de todo un pueblo & la vida de sn soberano.

83. TUna cosa bastante curiosa ha sucedido con el titule de
“Cacique’’. HEspafa necesitaba un nombre para una entidad socisl
propia, v lo bused en América, donde la entidad aquélla easi no
existia. Pues el gue el diccionario lamsa eaciquismo es tan comiin
en Espafla, gue lo denunciaron, como uno de los peores defectos
institucionales, todos los mejores politicos espafioles.

Los Guaranies nunca tuvieron ‘‘caciques’ Tuvo origen esta
palabra en las Antillas y Tierra Firme: alli el jefe era Karaive v
mandaba en absoluto a poblacién mezelada de Aruako y Gum, con-
junto Karifid, o Kaliié o Kalinago. Al bablar de los Guaranies, hay
que eliminar este nombre. Ya que el concepto ““encique’’ v *fenci-
quismo' es errado. En toda Espafia, cacigue es el reyezuelo de
aldes, el esbecilla despético, ¥ pohtmamente todopoderoso en su
mindsculo reino. Vive de la falta de opinién piiblica. Y ésta viene
de Ia falta de clase media, que 1o existe o no vale. Y este concepto
es el que se ha generalizado en el piblico, en obras cientificas y
haste didécticas. ‘

84, Tntre los Guaranies se ve que, en los origenes, el cacigue
no era sino ol jefe de combate, o mejor dicho, el cabecilla de la
lucha. El idioma lo prueba: el titulo de tuvichd significa tanto
“grande de cuerpo’’ como ‘‘cacique’’.

Ché-tuviché = yo soy grande de cuerpo.

Che uvichd = yo soy cacigue.

Che ruvichd = mi cacique %

Antigusmente los dos conceptos se confandian. Actualmente

2% La oxpreaidn ‘'ché ruvichd guaet’’ deds, por ejemplo, al preaidents de la repd-

blien, ea ung invencifn mederns, pues es ineorrests. El aumentative es ‘fuvichavets®
{tpad) o ‘‘mboruvichi!’ (asuncefio).
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‘también, pere no siempre. Enptrs las naciones ‘‘nobles’’ (*‘varan-
gatdi’} no ‘“‘marangatd’ como eseribe Momtoya), como log Chiri-

pé v los Guafhraé *, el cacigue desempefia funciones esplntuales,
o8 el buen consejero de todas lag cosas, a.lgo dsf como padre espi-
ritual, invoca al Soly a Tupa y llama & sus inferiores ‘‘cherath’! =
mi huo Eintonees recibe mas bien los titulos de ‘‘avard’’ y “‘pa-i’’.
Al eBCOgEr ¥ IEservar para los sacerdotes cristianos el titule de
avaré, los catequizadores no se han percatado de que el radiesl
‘‘ava’! corresponde a persons, pero de raza ‘‘avd’ exclusivamente.

E] cacique (tnvichd) no es una antoridad militar, fundamental-
mente le falia para eso el cardcter esencial del mando absolute y
los medios de imposicién militar. .

Pera comprender lo que es, precisg considerarlo desde varios
pnntos de vista, pues sug incumbencias son varias y sujetas a va-
tiar, segin las circunstancias. Desde el punts de vista guerrero,
es un jefe militar a la antigua, pero temporsdlmente, Y contraria-
mente de lo que se repite, esta funcién es la menos importante, si
ge considera toda su vida. Desde el politico, representa el poder
ejecutivo, cumplidor de las leyes coutumieres v de las resoluciones
de los ancianos o de la asamblea general, o del consejo de caciques
de 1o nacién o del tuvichﬂveté, segﬁn los casds. Pero, en esto tam-
bién le faltan los medios de imposicién directa y violenta. No cuen-
ta con ningune or g&mmcmn de policia, gne no sea aceldental es
decir, que no hay organizacién polielal en que pueda apoyatse nor-
malmente. Desde el punto de vista.social, es igual a los demds, o
casi, Trabaja v vive como todos. Pero ahi su papel de consejero
8o vuelve capital Debe ser severo pero prudente y reservade, y,
en esto sobre tode debe dar el buen ejemplo. Dlesde el intelectusl,
le correspoude ser maestro y consejero en fodos los trabajos co-
munes; y su autoridad depende de que sepa serlo. Si no lo sabe,
decae y va perdiendo el puestq. Asi en la medicing, aun caando
1o necesite ser el mejor médico.

Su poder es esencialmente moral y sus medios esenciales son
del mismo orden. He ahf lo cierto, entre los bilenos y verdaderos
Guaranies cuando menos. s pecesario que sepa ger ¢l padre de
1a familia colectiva que gobierna. Y como en las familias nunca
se castiga a los nifios, 7 todo tratan los padres de conseguirlo por
la persuasmn v ¢l carifio, en la tribu el buen cacique debe proceder
de la misme manera con todos sus “admlmstrados”, que &l lams
slempre ‘‘mis h13os” Como buen papd, puede indignarse y perder
a veces la paciencia; pero jcuidado de hacerlo aélo con razén!

294 Los Guayeki del Sud usan también el titule de avors, vopiado scguramente de
loa Mbibs, pues el de ellew es apenas e antiguo fuvichd.
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El indio que no estd conforme con el cacique, emigra a otra
iribu. Al punto que el mal cacique puede quedarse solo (lo que
también vié Steinen en el Chingd). Espada de Damocles que le
obliga a una conducta modelo.

Entre los Karibd, residia el poder judicial esencialmente en el
cacique (probablemente con limitaciones proporcmnales al grado
de éste, que podia basta eondenar a la pena capital)®.

El cacique que ha sabido imponerse por su morahdad ¥ pru-
dencia, conserva su dignidad aun enando ya sea initil para la gue-
rra v tode ejereicio de fuerza. Es asi como se ven eaciques muy
viejos, 0 clegos o completamenie invalidos. Ya merecen entonces
el titulo de ““Avaré” y los tratamientos de ““varangati”’, *'katu-
pihril”, ete, calificativos que varian segin las naciones o tribus,
pero que siempre son fan respetuosos como afectuosos,

Tan grande era el poder moral, gue el cacigue llegaba a ser
Hamado sdlo “avaré’, es decir, sacerdote. Asi el famoso Guilird-
verd ‘‘se consideraba piimero de los sacerdotes®’, dice el P. Techo ™.

Mientras que, si el cacique quedaba eomo simple jefe de guerra,
“‘tuvicha?’, él mismo era gobernado corrientemente por los ancia-
nos ¥ los “payé’ —en suma— por log “‘avaré’”. “Los indios se
regian por la autoridad de los magos y de los caciques”, agrega cl
mismo Techo.

85. IHs de capital imporfancia y en extremo clocuente esta coin-
cidencia, que no s tal, sino unidad del concepto: a nuestros ver-
bos mandar, ensefiar v aconsejar corresponde un solo verbo, mbeé.
Esos tres concepios, para la raza blanca tan distintos, son nno sclo
para e} Guarani. ;Es que éste hace confusion? De ninguna ma-
nera; es que €l rechaza toda idea de mando absolute y de obedien-
cia clega. Admite y pide el consejo; desca la ensefianza; pero re-
chaza la imposicidn.

25 Garrasen: Hist. Brés. Fr, phg 44,
36 Tgeso: Ob. eif, L. VIIY, cap, 38
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cin do los mandamiontes, — 35, 'La religicsidad, Eapiritunlizeeién. Moral y
TOUEIAN w0 o0 cv vevs vuen kb ek ae e ba wd s e eu we aw e an e e OB

Capiiule 11, Nootones pzL cONCERTO DE Diog. — 36, Contradicaifn de testimonios, —
© 37, Objeciones engnfiosan. - 38, Juicios gobre ol poeder de Dios. — 89, Con-
ccptos de los Guoranfes, ~ 40, Lo fo ¥ su raxén de ser, — 41, Definicitn
imposible. Flaquetn comGe s todas Ine religiones, — 42, Algo precxistents, —
43, Ateos y atefsmo, —- 44. Materlalizacifn, medio do comyprensién, — 45. Tupd

¥ -Yeata, - 48. Incognitus Deus. — 47. Lo gue prusba la sancifn moral, —
48, Dioa ain nombre. — 49. Vocos correspondientes o atributos do Dios. Fan-
deruvus., — 50. El nombre do Tupd dade sl Incognitus Deus. — 51. Randerd
wlenondetd, «. 52, Comparscionca con ot Incopnifus Deus, —— 53. Cuestién do
orfgenes. Magno problema. ~ §4. Cesmogonin da loa antiguos egipeios y el
Dios Guarani. — {6, Ia creacién ez 1o cosmogonia do los nutéetonon, -— 56, Ei
creador del universo, ~ 87, ¥l Poromofiangars, — 58, La cucstién eternidad
do loa dioses, -~ 58, Tupd comparado con Japiter. — 60. Prusba do qua ec
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identificabs con un Dies verdadern. — 61, Trueno, ealruendo do Tupd, —
62, “* Tupdn’’ en la mitologin japonesa, — 63, Tupd oeupa el lugar jorfrquico
dek 8ol. EI Viracochn, — 64, El nombre Rendeyara, verdién guarvani de un
concepto eristinne. — 65, Analogins y diferencias entre ideas morales y reli-
giosas de los Guaraniea y las eristinnas. - 60. Log conceptos do Dies y leyes
naturales. — 67, Libre slbedrfo. — GB. El concopto de Dios cntre otras
neciones. — 69 Ejomple de la creencin do que oxiste ¢l Dios-Eapfritu on
varios pueblos guaranianos. — 70, El Dios do los Antillas. — 71, Evolueidn de
las ideas religiosas en ol Brasil, — 78. Teogonia T'upinambd- tameois — 73, Teo-
gonin seghn los Tupinambd. Tradicidan del diluvio .. .. . .. .. . .. .. B3

Capitulo Il DIviINIDADES MENoORES. Espiritus justicieros. No espivitug malignos.
Afid, — 74, Ofimpe guarani envuolio en bromns, E} 476 o dfiauga. — 75, Loa
atributos de} dfiangs. Aussucia de Eepiritu del Mal. Deidndes justicieras. —
6. Tdea de Satin on razas inferiores. « 77. Confusién do 4diiangs con
Espiritus Malignos; conscenencia. — 78, La sugestifn del nombre Afié y su
etimologin, - 79 Universales cresciones del miede frente a fendmenos de Ja
naturaleza o cosas inexpiicables. — 80. Furuparf, Hurupf y otrosa mitos, —
81, El més comin do los demonics es Hurupi, Descripeibn. — 82, Bl Yuruks,
Luos Marangiguana Angiicra. Olros cspiritus, Varincién do los conceptos regio-
nales, — §3, Ninguno de los supuestos Eapiritus dol Mal fub ob;eto de culto.
Falsos demonios iotroducidos por los europees .. .. .. . W ee s 82

Capitule IV, OTRAS DIVINIDADES MENORES. Genios tulelares v ofros mitas y oullos, —
84, Los mites son propios de pueblos superiores. Significacién e jmportancia,
Comparaciencs. — 85, Creencin cn genias tulelares. Bl Farihi, — 86. Origen
¥ cencopto do log Qenics Protectores. Denomipaciones y etimologin, — 87. Las
Farihi colectivag. Ejemplos — 88, Los ‘‘cocos’ o '“cucos}’ ¥ los mites, Dis-
tineidn eatre Porihi y loa cspiritus principales y Gemios da otrna roligiones, —
86, Enumerncidn y caracterizaciin de los estadios evolutives do las primitivas
ideas religicsan. Los Genios guaranfes. — §0. Mito solar y, su culto. Origon
del eulto solar entre Jos Guaranies y otroa indios americanes. —— ¢1. Dato initial

aobre origen comin de americanes y mogeles. — 92, Expliencién do las creen-
cias heterogénens do los Apapukuva guaranies de Sio Paule, respecto-del eulte
aolar, El Sol, gran abucle de los hombres. — 03, Dos acopcioncs del mito

golar en Ia mitologia y cosmogenin de lon Guaranfes, — 94, Kuard y Kuaracth, —
85, Mito y culto lunar. Inierpretacién de! binemio mitolégico HolLanz, y wn
indieio sobro el origen chaquefio de los Guayakd, -— $6. Placa pechern y au
a:gum:mde mistico. Deseripeifn. — 97. El comels yoguavevd. Explicacién de
los cclipses entro los Guaranfea y loa chinos, — 08, El mito lunar presidiende
log nmores soxunles y lo fecundacifn. Piedrn fHosofal gunraniarca, — 99, Mito
Iunar y mito aclar comparades, Las estrellns on ln cosmogonin gusrani son
#‘fuegos do 1z Luon!’. Principic masculino de ia Lune en contradiccifn con
ol titule ““madro de lae estroBng’’. Examen de ln cuestifn, — 100, Lus
fecundante. Bmanaciones lunores, Fasih Yalers, Lstrellas crranted. - 101. Mam-
boia. El mile de la Gran Berpiente, -~ 108, El Foguert y el Teyi yogus.
Dofiniciones. —— 103. Kaaikpora, mito justiciero o alma ds In melvn. Croencia
en In forma gigante da Haapors o Haayara. El K-urupi también v:gﬂn por s
indomnidad y conservacifn do Jo #01VA .. .. .. .. .t ae ev e oew el e .. 81

Capliule V. MiT0s PERSONALES. -~ 104, Mito y f8bula Parndnja“ Ejemplos, -
105. Tranatermsacifn de personajes y aconteeimientos en mites, Un sjemplo
notable. — 106. Costumbre de divinizar a les hfroes. Eran divinizados entrs
loz Guaranies, combnmenie personajea quo han brillade por su inteligencin o
por su valer espiritual Pc!igro de figuros politicae quo se tornnn mites, —
107, Investipacidn del origen de Isa mitos personales. Dificultades ¢ importan-
ein, — 108, El cano do Cristébal Colén. Hay doa Colones: uno histérice y otyo
mitico, — 10§, Bl Colén do iz enselanza phblica. Examen critica. - 110, Hay
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e realidad tres Colones con ef Coléu-hombre al servicie del més terrible pirata
de 1a época. Episodios. -— 111, Reminiscencia histérica del deecubrimiente de
Américr, ~— 112. Colén y Amdrico Vespuelo. Todo sacrifictse ol mite. — 113, Eg
hora de dejarse do ensefiar mentiras on las escuelns, — 314, Juicios gobro el
desecubrimionto do América. — 118, Hechoa histéricos respecto del Brasil., —
116, América debi6é do ser descubicrts poco mfis 0 menos dentro del siglo XV, —
117. Mito general de todo ol Conlinente es Paf Chumé, en la teogonic do log
Tupinambd ¢ Nod del diluvie y padre de Tamandaré. Butengi6n de o
tradicién de Pai Chumé, y su analegis con el Viracochn dol Pert. Pertonecs ol
Pai Chumé, con Tamandvaré, Temdi, Kuarf y otros mites al grupo de per-
sonajes divinizados. — 118, Karaive. Enseié s los indioa a encender fuego y
a probar la maundioca. Otras nacioncs stribufan el wso de In mondiocs n Chumé.
Tamandard guiere decir ‘/parveialidad a tribu dol diluvio’’, Tepf y Gusrani,
hombren convertides en mitos, — 119, Semidioscs. Animales que fueron hom-
breg. - 130. Cosmogenin sohre la baso do los mitos y leyendas del Alto
Paranh. Cosmogonfa sobre ln base de lgs mitos y leyendas de Amazeniz .. ., 110

Capitule F1, EgmmruaLisMa o EspimimismMo Guasaxf —— 121, Coneepto del espi-
ritidmo gusranf — 122. Bl use de 1o denominacifn espirituntisme. Progreso
¥y descubrimientos hechos por el espiritiamo. Auntigiiedad del espiritisme gua-
ranf. — 123, Bl Che.iri-ko de los Karafves y ol Fri-mofid do log Tupinembd.
El Tupicudra, ¢spiritu familiar, ~— 124. Bl alma y sus manifestaciones; carnc-
torfaticns. Definiciones. — 125, Alma do difunto, y menesteres de ultratumba.
Tributos conforme a edad, sexo y calidad del difunto. — 126. Hay almss gue
o s¢ van. Razén de ello. Poro y nlmas en pena, Firmesa de laa cresntins
capiritislng en Pore. Loa Payé y su mediumnidnd, Bl ilomborakd. — 127, El
espiritu ¥ el cuerpo durante el suciio. El concepto de pluralidad de los espf-
ritug, El cornzéu o fie’d, nsiento del alma, — 128, Lp ereemcin guarani res.
pects do ln reencarnacién. Laa aves en lag mitologias y cosmogonfns sudameri-
conag, Giilraverd, cacique supremo y primer sacerdota de Guaihef, y la me.

tempsicosia de Pitfgoras. — 128. Lo voz ernh, nima, variscién ssmintica de
‘fgombra’’, - 130. El coneepto de Parnfso. Ubicacién del Paraiso, Ava’an’et,
o Avn'anhd. Bl Infierno, rechazado en genoral, — 181, Funerales. Usos y

coatumbres variables, Descripeién da las ceremoniss, El entictro preeidido por
persona fnventida de funciones sacerdotales o un payd verdadero, mbastihmbara.
Explicacién del .abendone do Ja casa o alden, Otros usos y costumbres, —
132, Los Payé. Eran médices, no ndivinos. Pretensin do adivinar’ por medio
do loa espirilus amigos, Payd dvecaderes de espiritus. Enumeracin de payd
conformo 8 sus especinlidades. Guayupid, hechiceros, Payeyd, impogtores. dvaré,
sacerdoten. Arandd, sabio de sabidurid, Ef aud-mbo-d. Otras préctican, — 133, Ei
hipnotiamo. Resultador positives por medio do palabras, El imfn ffacurt. Idea
¥ prictica del mngretismo animal. - 134. Exzmon de Ja palabra avaré apii-
eadn a encerdoles. Argumentos en pro del miamo use. — 135. Expiasifn por
la préctica do Ia esearifieacién .. .. .. .. .0 L. it bt ch er es e ew we .. 128

Gapitulo VII. Reriatogtpan, — 136, Prudencin en materia de religifn, Bt cristinno
libre o hereje y el cvintiavo fanfitico” — 187. El cuso do Joa guaranfea. Lo
quo prueba el significado del ealificativo fekokaté aplicndo por loa indics de
lns wmisiones 4 la vids do sus somejuntes quo permsnesfan on libertad; expli.
caso por qud resistieron después de la expulsitn de los jesufta, .. 138, Precxis-
tencin de lo religiosidad de! Guarani, Elocuenta ejomplo do los Taps, Resefin
hiptérica. - 139, Actos cecsurades por los indios en predicaderes oristianos, —
140. La sects de los Bebastianistas del ' Reino Encantadoe’’ y ofras, consecuen.
®in de 1o religiosidnd. La religiosidad do los descendientes de Eapafoles y Por-
tugueses, muchas vecen, exenta de relacién eatre ln morsl y la religidn, Buperio-
ridad de la religibn gunrsal por mfs univorsal, — 141, Poen religiosidad de
loa Karafves en genoral. - 142, Resistencin de los 3fbiké = la categmizncifn,
¥ explicacién det hecho, — 143. Rizonos de los indics de las misionea’ para
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deadar o vuelta o lp vida do los Tekokntt: facrificios. Conwnttmnén ds por
biaciones numerosas en pueblos de supsrficie oxigua. Enfermedndes y poetea.

Mnsaerés, Faciavitud, Otras causas do malogro, — 144, Triunfo do los Joguitas
en Is catequizacién por su conducta moral, poresa de “egaturmbres, sbnegaclén
o integridad do enrficter. — 145, LmCoujcsdfs Uno' forma- de confesién do log

Pupinambf, y Tupinaki — 144. B] Hautismo, Creenein fundeda, — 147, La,
Cruz. Urutd en Alto Parnef Buperior, pronunciade conformo o dinleetes urughG

o kuruchf. Un nombro do In “‘vibora de la criz’’ cp gusranf. — 148, Tem-
plos, Noticls detalloda dot!*/Santvario Marisne'’, Dcscnpc&éu del tcmplo oti-
gido sobre la gran pefia denomirada staverove .. .. R £

Cagltulo ‘P’IH Levsunas auARsNfzs. FoLELope. - 349, Lns leyondas vordadoraa. )
Relaeién do las leyendds con ln moral y Ia religidn. Inveaibn de las’ tituladng
*‘lgyendan guarsnfes’’, ~— 160. Alta importancia clentifics, hintérica y filoss: -
fiea do las leyendas. Necosidad de goparnr los verdnderas de lag supuesios, —
151, WNobleza y tradicién. La teyeurla aniea do Is historin eserita, — 152, Bjem-
ploa de pretendidas leyondns guaranfes, ¢ Achita-teré’’, Rosefin y erftice. Una
loyenda do In Yorba Mute. Bu examon eritico, ~- 153, Ejemplos de loyendos
guaranies auténticas: la de loa hormancs Tupl y Guarani, fx del Embors;
pasajes esonciales, — 154, Loyenda del Chavukd, reproduccién do nnrrptisn
oids. en 1877, en Pirath. — 155. Otrne leyendas: La del Uratat. Cast:go por
¢l deaco mmodemda o impertinento, Loyenda del Ka'{, Nifiog mal crinﬂos ¥ por

Tuph trapsformades en monos, Nora pk xa CoumstdN .. . T
JAbro TI L MORAL QUuARART .. .. .. .o h Ll ol o w oL L .. 16D
Brordio .1 .o co vr vn one o aa O
Capliulp 1. Mon.m Dmmcmu — 1. Persona moral. Definici6n conercts do la

nforal. Progreso gin ideal, Progreso cspiritual y mexal. Cioncia sin moral, Epen-
¢n de la civillzacién. Bl altrufsmo, Principios fuurlamuntalea de la sabidurfa.
Bupuegtos ‘‘achaquea’’ de ln civilizacién, Moralidad, amoialidnd, inmoralidad
y los salvajes. ~— 2. La moral ¢ amor. El amer stmml i Amor peiquica’? ¥
clnsificacion do amorcs, Amor y alttufsmo. — 3. jQub es ol puder? Los cera
minlas *fProtochum6’’. Lag perversiones sexuales, Dos tendencind en el hom-
bre. Prhctics del dominio sobre af, — 4. La vorglenza, La vermunﬂla, ol
adome de todas las virtudes. — 5. Indieios do sensunlismo. Confusibn, Corre
lacién interorghuies. HI pmor platénico. Brulal teoris del pansenaunliomo, -
6. Prohibicifn do toda aproximscién par eopaidernrin impurs. Usos do:‘peri-
fragis y eufemismes para nombrar cosss quo la buenn educacién fmpone geul
tar, — 7. Lo moral eq anterlor a In religibn y al hombre., Scatido religioso
¥ sentide moral. — 8. La doctrino do Spengler. Un error. El relativisme. El con-
copto gueref de Ia moral La Nucvn Gnmquu:acxén dsberd Megar s Diog, no
partir de Dios. — 0. ¢‘Feroces bérbares’’ vueltos ‘*modelos de probidad’’. Jui-
cios ¢logiosas mobro. el Gunraaf. -~ 10, Los europeoa en Antilles, Tierrn Firms,
Brasit y Paraguny recibidos y sgednjades como verdndoros amiges. Ingrato
comportamiento de loz conguistadorea, No eran GQuaranfea los que tralclonaron
a Alejo Garein, — 1L Espiritu vengativo, Invencién novelescs. Hecho, =
12. Bespeto & Ia vida de los prisioneros, Testimonio histdrico. Prohibleisn de
uso de fluchas *‘farpades’’ en la guetrs. Bi arco, simbolo de paz. — 13 ¥l
uso do armaa contra sus omejantes es prehibida. Relato do un cago ucedido, ~—
" 14, Esthnvitud goneral entrs los Guaranfes. La nucién Chané eometlda o escla-
vitud, El trate dade a los esclavos, - 15, L Justicin, Errfnes concopto en
muehna religionus. Los Guaranies poselan sohre la justicia una concopeién clara,
Pruchas. Lo pens de falién, — 16, El duclo, Bu prictiea por los Guaranfes,
Uso deb garroto o do un espsdén de madern. Un caso. —— 17, Fatudio peicoann-
litieo deo’ Freud, patigroso trotéadoss do lop Guaranfes, Experionciss, Tmpene.
trabitidad de les migterios do 1o puiquis, -- 18, Delor. Bu funcifn. Ensayo
do ‘definizién, Efecto peicofisiolégico del dolor, Abtmdnntea prucbos do lo
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muckn senaibilided moral de los Guaranfes, Consccuencins, — 19, Cuidado en
no aparentar vantdad. Partievlaridad de los Guaranies. EI puder de los senti-
mientos, ~ 2¢. El trato os reflexive, muy distinto del de los negros, los blaneos
¥ loa pratomerfos. — 21, Egpiritu do dignidad, Todo Guardnf ticne mucho do
hidalgo. Muy susceptiblo, — 22, Indios do Antillas y Tierrn Firmo rechazaban
tods moneda. Lo que pnsé cn Méjico. -— 23, La felicidad. A In felicidnd do
de los Guaranfes contribuin cl eentimiento de su suporioridad, Orgulle do
raza ~- 24. Influencia peicol6gicn y moral del wso do muchoa nlimentos. Ea-
cuclag filonfficas y biofileséficas. El naturismo y ol egpiritiemo elentifico o
motapsicologia. Bl vieio dol aleokol — 25, Gratitud, L vot agwikyef. - 26, Es
piritn de independeneiz, Lo cmancipacifn politica en Sud América hube de
iniciarse por obra de los indics, Los Guaranies praferinn las heridas fisicas o
Ins morales Un episodio histérice de In vida de los Kaihgfid, Los Guarnnfes
jaméa reconocieron ‘‘amea’’, ni acepinron do grade el titulo Fondeyara por
Diga. —~ 27, Individualiamo puarani. Definicién, — 28, Eaocienes vielentns, -
29. La danza. Fuses. Los Guaranies no legon o oxcesod de orden moral,
30. Los indios en Ia ‘'residentn’’. -~ 31, Artc y valor militar. Victorin dal
cjéreito Guarani en la goerra liamada ‘‘guaranitien’’. Honrosos juicies histé-
ricos sobre los Chiriguand. La inswnisi6n do loa Taifrona. — 32, Indicios de les
verbos disparar y huir, El conceplo del valor guerrera do wn pushle, Ejem-
pios. Iil Guarani, guerrere por netesidad. Su comparscién con log Chines y

los Mogoles — 33, Injusta acusaciin n loa jesuftas. Causa de ln wvuelta do
Jowindios o Jos montes .. .. .. .. .. .. L .o v il ek e e ew e .. .. 163

CGaplinlo 11, OnoANizACION DE LA PAMILLA. — 34, Lo fundamental do In organiza-
cién de la familis entre Earaives y Guaranfes. Instituciones rigidas y severss
en In {amilis guarans. Quifnes consdituyen éata. La exprosién *cherapegui’’, El
aturasd. -— 35 Ll patriareado guarani. En ver de principio ds nutoridad,
carifio. Los Guaranies no venden pus hijos. — 36, Lo familia en Ins naciones
de vida sinoica. En las camms comunes no falln pudor, aunque existen exto-
riorizacienes del verdadero nmor afectivo, inconfundibles, — 37, Ln promiseui-
dad y ol betairismo. — 38. El parenteseo. (ué indica In multiplicidad de nom-
bres y gredos. A qué resporde In nmomenclaturs del parentesco. — 39, Las
razan inferiores influfan; au explieacién, — 40 Matrimonie, Ceremonins y for
malidades. Bl erilorio nostratocintrico en uso. El sncramento. Bl matrimonio
indigena juzgado por loa jesuitas, — 41. Bl essamiento temprano. Ei noviazgo
adeleacents de los Gunranfes, Disminucién de estalura debida o cnsamiontp
temprane. — 42. El mendarapth. La dots. Tributo, — 43, Poligamia, Algunea
grupos {enian monogamia impuesta, menos los caciques, — 44. Nombre do ln
segundn ezposa. Critica del voenble *‘concubinn?’, Paicologia de la poligamia y
lag preocupacioncs socinles, — 45. Bl leviralo en todos los ptcbles guarnnfes. —
46. La Pairilincalidad exclusive, creencin gencral entre los Guaranfes —
47. La ‘‘couvade’’. Trasmisién del capiritu ancestral, — 48, Bducacibn de log
hijos. Yos Guarauies no depriminn ol nifio El amor familiar explotade por les
EBapaiioles. — 49, Conegpto do virginidnd guntanl — 50. El filtro do smer ¥
la explicacién de su weo. — 51 pInfanticidie? — 52 Natalidnd elevads en
tode pafs donde existe fuerte proporcién de elemontoa gunranfes. Bjemplo de
Ban Pablo del Brasil. — 53, Personna con nowbres do animales, Bjemples .. ., 180

Capltulo 111, ORGANIZACION POLITICA T S50CIAL. ~ 54, Los Quaranies tenfan orga-
nizacién politica; pero habin interéa en ocultar ol hecho ¥ nun tergiversarlo, —
55. Expliencién do los defectos. Lo unidad politicn. — 56, Qrganizacitn sosinl
do loz Guaranics. — 57. Lo evolucién clisicn de geng, herds, clan y tribuy,
demasinde tebrica, Lin unidad socinl GQuarant. Orpanizacién politics do los Gup:
ranfes. Enumeracién v gradoa do evolucibn de los puebles. ~ 68, La socisdad,
organismo colectivo, colonial o simbibticor — 59. Gran confederncifn de nasio-
Mes puaranies. Unn aubeonfederacién defensivn contrn Tupf. Bl pacifisme do
loa Tape. — 60, El espfritu igualitario ¥ profundamente democrfitico do los
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Guaranies. Lo oxistencia do cluses sacialeg, — 6). Formaa de gbhitrno, Urna
formn sui géneris. Dificro de la raptiblicn eomo de In monmarqois. Organisa:
¢ién muy cercana al ideal de lod filSaofos anerquistas. Caracterfeticas. Basea,
La obedicncin n s loy. — 62. El paraguayo euts lo imposicifn, El imperio
de feerza irresistible. Idiosincrasin naciopal., « 83, Una sola jerarquip: la
aucinnidnd. Por qué manda y gobierna el mnciano, El scereto del peder de Jog
jesvitas, — G4. Lin suprema autundad — §5. Una vex codificads la loy su gunr.
difn s el letrado y el puchlo, se resigns y pierde el bibite defnocrftito. —
66. Bl goblorne de.lns muyorise. — 87. La demoeracia. Ideas y hechos. Le
grganizncidn social do Jos Guaranies o elocracia. — GB. Influoncia de la mujer;
au iotervenci6n on las asambleas. — 6. Ln Aspmblen Guaraaf comparade con
1a Iandagemsinde o Comtn Helvético, — 70, La insxistencic del Eatndo no
indiea jnferioridad, Incompetibilidnd con o verdaders y direetn sobermnia
populnr. . Ejemplog histéricca, ~— 71. Individualismo guaranf. Una fraso que
lo pinta, Anélisis de ln misms. — 72, El Guarani colocado entre los pucblos
individualistys., Definielén do eu individooliamp, - 73. Opinién de los soeié-
logos actusles aobro organizacién socinl y libertad individusl, El individualistno
ea indicio do suporioridad. La colectividad entre los Guaranfes, — 74, Palta de
unidad y poder central de todos los Guaranfes. Como so oxplics eato hecho.
Tos Guaranies obtuvieron ls armonizacién ¥ connubio de lss cogas més incom-
patibles. La clave ‘del enigma, — 75. Comunismo, No exchiye el individua-
lismo. Caracteristlens de Ina ideas, hébitas y tondencia de los pusbies por un
Indo destendientes ‘de los Gudranfes. — 78, El comunizmo ew América indl.
goon. Evalucién, E1 esfuerzo individual y €l comnniame gunranf. La proptedad.,
Pages do In evolucién. Ejemple de los Gitimos tiempos, ~ 77. Cornctoristieas -
del comunismo gunteaf. — 78, Entre los Guaranfes dieen f-ara o yara es deelr,
ln porsonn gque mementinepments deiiend ln coma u objeto de ln pogesiby,
79. El gomunismo ne excluys la condenaeién del ‘‘robo’! o arrehatamiento,
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